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RESUMO

O tema desta dissertacdo trata de discutir, através de movimentos de educacdo popular e rural
feminina, localizados no litoral sul paulista a emancipacdo da mulher oprimida por seu meio
social. Para tal pretende-se: a) estudar os modelos de educagdo propostos por religiosas da
Igreja catolica e dos caminhos tracados por elas para que ocorra tal emancipagdo; b) levantar
algumas experiéncias de religiosas através de suas memorias e da histéria oral e dos
resultados obtidos em tal empreitada; c) evidenciar os indicios de praxis libertadora das
mulheres envolvidas em tais projetos de emancipag¢do social e politica. A pesquisa tem
presente os estudos de Maria Izilda Matos (1997), sobre género, Carlos Rodrigues Brandao
(1981), que trata dos conceitos de educacdo e educagdo popular, Vanilda Paiva, no que trata
de educagdo de adultos e educagdo e catolicismo. Sob a 6tica de Enrique Dussel (1986)
apontar os caminhos de praxis libertadora tragados por estas religiosas e seus modos de
educar. Utilizando a metodologia da pesquisa historica e da historia oral buscou-se
inicialmente o papel da mulher no tempo delimitado pela pesquisa. Em seguida um tragado
sobre a educacdo brasileira e educagdo rural. Para concluir se a mulher nesta busca pela
libertacdo consegue alcangar tal objetivo. A documentacdo histérica dos acervos das
congregagdes pesquisadas estd complementada com entrevistas € material iconografico. Esta
pesquisa revelou varias possibilidades de trabalho em relagdo a educag¢do popular nos meios
rurais ¢ de formagao de lideres femininas nas comunidades pesquisadas.

PALAVRAS - CHAVE: Educagao Rural, Igreja, Dussel, Género.



BUSKO, Paula Simone. Memory na Liberation: Modes of Action an Education of
Womem of the Church in the South Coast Paulista (1950-2000). Dissertation (Master of
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ABSTRACT

The theme of this dissertation is to discuss, through popular education movements and rural
women, located on the southern coast of the state to empower women oppressed by their
social environment. To this end we intend to: a) study the education models offered by nuns
of the Catholic Church and the paths traced by them to occur such emancipation, b) raise
some religious experiences and their memories through oral history and results in such an
undertaking, ¢) show evidence of liberating praxis of women involved in such social and
political emancipation projects. The research presents studies on gender by Izilda Maria
Matos (1997) and Carlos Rodrigues Brandao (1981), which addresses the concepts of
education and popular education as well as Vanilda Paiva, what comes to adult learning and
education and Catholicism. From the perspective of Enrique Dussel (1986) to point out the
paths traced by these liberating praxis and their religious ways of educating. Using the
methodology of historical research and oral history initially sought the role of women in time
bounded by research. Then a analysis on Brazilian education and rural education. To conclude
whether the woman in this quest for liberation can achieve this goal. The historical
documentation of the collections of the congregations surveyed are complemented with
interviews and iconographic material. This research revealed several work possibilities in
relation to popular education in rural areas and training of women leaders in the communities
surveyed.

KEY-WORDS: Rural Education, Church, Dussel, Gender.
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INTRODUCAO

Este trabalho trata de discutir exemplos de projetos de educagdo voltados para as
mulheres do meio rural, impulsionados por religiosas catdlicas, localizados no litoral sul
paulista e Vale do Ribeira. Destaca também a busca da libertacdo desta mulher oprimida por
seu meio social, seja por aspectos culturais, sociais e politicos na segunda metade do século
XX (1950-2000).

Deve-se levar em conta que a libertagdo da mulher, considerada como emancipacdo
em muitas passagens deste trabalho surge primeiramente em sentido filosofico, ou seja,
emancipagdo humana, de formagdo do ser social, cidaddo, de valor moral. Depois, em
sentido coletivo, de formacdo social, de convivéncia familiar, na participagdo ativa da mulher
enquanto cidada, visando, sem duvida, uma participagdo politica em seu meio.

A particularidade desta pesquisa, fazendo-se conhecer as a¢des e os modos de educar
de religiosas num determinado tempo e espago traz a tona o tema da libertagdo da mulher,
ndo no sentido radical, feminista, mas para se pensar na relacdo entre a mulher pobre e a
sociedade que a compdem.

Primeiramente, a pesquisa devera evidenciar os caminhos tracados por estas
congregagdes no periodo abordado e, em seguida, de como as religiosas catolicas viabilizaram
suas praticas pedagdgicas em favor de acdes sociais que emanciparam a mulher dentro de
comunidades carentes onde viviam.

Faz-se, portanto, necessario conhecer tais estudos do saber empregado e das praticas
utilizadas por estas praticas de educagdo propostos no sentido de conscientizar e libertar a
mulher que ali se encontrava. Mas ndo para tird-la de seu meio de origem a principio, mas
antes afastd-la de uma consciéncia restrita e oprimida que a conserva, talvez por geracdes,
possivelmente identificando as lutas e as vitdrias alcangadas pelo aprendizado popular como
resultado desta libertagao.

A partir do foco desta pesquisa sdo identificadas por dois tipos de mulheres: a mulher
aprendiz, sobrevivente em seu meio rural, das comunidades ribeirinhas, que aprende e se
liberta, cria consciéncia de seu papel e adquire como resultado uma autonomia diante de
questoes sociais que envolvem sua comunidade de origem, e a mulher educadora, religiosa
que através de seu conhecimento e dedicagdo, respeita e ajuda esta outra mulher aprendiz a
se exteriorizar e a transformar sua realidade, dando a si mesma a oportunidade e o direito de
se libertar do meio opressor, reconhecendo-se na outra, aqui podem ser encontrados os

indicios de praxis libertadora.
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A pesquisa se delimita nas cidades do litoral sul paulista e Vale do Ribeira, ambos
tratados neste trabalho somente como /itoral sul paulista.

Pergunta-se se estas religiosas envolvidas nestes projetos de educacdo popular
feminina obtiveram éxito na proposi¢do de suas praticas pedagogicas. Ou seja, existe
comprovagdo para dizer que tais projetos de educag¢do conseguiram conscientizar a mulher
oprimida por seu meio social e a ajudaram a querer participar mais ativamente das decisdes do
coletivo?

Pressupde-se que as mulheres educandas tomaram consciéncia de si e se libertaram da
Totalidade de seu meio, inclusive nas relagdes de género. O meio religioso torna-se
instrumento fundamental para se atingir tal objetivo, além de mencionar como o meio reagiu a
esta tomada de consciéncia por parte das mulheres das comunidades rurais nas quais viviam.

Diante desta questdo surgem outros questionamentos: o primeiro se refere aos
caminhos tomados por estas religiosas e o “olhar” destas sobre suas praticas de ensino, o
segundo qual a importancia que as mogas-alunas davam a estes aprendizados, trazendo a tona
novas formas de pensar e agir, transformando o meio.

Dois projetos de educacdo sdo colocados para exemplificar os modos de educar das
religiosas: Assisténcia ao Litoral de Anchieta (A.L.A.), originada da Congregacdo das
Conegas de Santo Agostinho, fundada em 1939, e Irmas Pastorinhas, da Congregacdo Jesus
Bom Pastor, de 1938, ambas localizadas no litoral sul paulista. Entre estas ha outras
congregacdes que serdo citadas no decorrer do trabalho.

Tratando-se de emancipagdo e projecdo da mulher a pesquisa se utiliza do olhar do
tedlogo e filosofo da libertagdo, Enrique Dussel, que ao estabelecer um estudo da Filosofia da
Libertagao, propde a emancipagdo social e politica dos menos favorecidos, oprimidos por
uma sociedade que visa somente o lucro.

Enrique Dussel como pensador que ajudard na andlise sobre a questdo-chave da
palavra libertagdo traz uma contribui¢do refletida dos desdobramentos historico-sociais no
contexto latino-americano. Além disso, o autor enfatiza que a América Latina necessitava de
teorias que partissem da propria sociedade latino-americana, ndo negando a existéncia de
teorias europeias, a exemplo do marxismo alemao.

Nesta sociedade a auséncia de debates e a aceitacdo de nucleos europeus para
direcionar a educagdo faziam com que os latinos ndo pudessem estabelecer um elo entre o que
seria de sua propria cultura e a dos outros e do nascimento de novos conceitos.

Dorilda Grolli, pesquisadora e professora da Universidade Federal do Rio Grande do

Sul (UFRS) faz relevantes considera¢des a respeito da Alteridade e do Feminino como
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presenca questionadora da mulher nos processos de mudanca social e na formatacdo de uma
nova histéria a partir do feminino. Sua obra Alteridade e Feminino (2004) em que faz
abordagem das obras de Enrique Dussel e de seu pensamento libertador, tem por base a
realidade histérica das mulheres das camadas populares.

As comunidades pesquisadas retratam uma cultura em particular, responsavel em
alguns casos pelas resisténcias locais e de cunho social e politico, mas que sofreram
interferéncia das religiosas no decorrer das décadas em que fago abordagem.

Os estudos do cotidiano consideram o caminho da mudanca de habito e de
direcionamento do pensamento social dentro dos sistemas envolvidos. Houve uma mudancga
quanto as preocupagdes sociais: na década de 1940 as comunidades tinham o foco na saudde,
as religiosas ensinavam puericultura e cuidados com o corpo; a partir da década de 80, outras
religiosas passaram a ensinar o trato com o meio ambiente, além de se envolverem nas lutas
sociais pelo direito a terra e a preservagdo da mata atlantica.

A historiadora Maria Izilda S. de Matos (1997) contribui para avaliar o que de melhor
ocorreu com as mulheres no periodo pesquisado, sobretudo no campo da educagdo e dos
direitos.

Na constru¢do da identidade social de género, sdo apresentados muitos exemplos
femininos para uma analise mais aprofundada dos caminhos tracados nas diferentes culturas e
classes sociais.

Segundo a autora, a partir da década de 1970 que as mulheres comegaram a se tornar
visiveis na academia. Além disso, comecam a surgir movimentos dedicados a causa das
mulheres, como o direito a educacgdo, a saude e a moradia digna.

Raymond Williams (1969) traz os aspectos culturais que forma e direciona o
pensamento social numa determinada época, seja para manifestar suas religiosidades ou para
o trabalho. Com este arcabougo tedrico os valores €ticos nas relagdes entre a elite e as classes
populares, a Igreja e o Estado, podem ser vistos como sustentacdo dos valores sociais €
direcionamento dos projetos de educacgdo propostos.

Michel de Certeau (2000) complementa este estudo, pois que as praticas pelas quais
passam os grupos envolvidos, neste caso as pedagogicas, se ddo em um tempo e espaco
organizados e ndo deixam de produzir cultura.

Deve-se levar em conta que os trabalhos educativos propostos por estes agentes vao
em busca de uma emancipagdo da mulher e a partir destes trabalhos podem ser encontrados os

indicios de praxis libertadora que buscamos. Liberdade esta que estd em um tempo, em um
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espaco, considerando, portanto, cada época historica, em seus movimentos € pensamentos
coletivos.

Para os estudos relacionados a educag¢do popular tem-se a contribuicdo de Vanilda
Paiva (1984) que abrange o catolicismo e a educagdo nos meios populares. Com a promog¢ao
da cultura popular, os trabalhos educativos em comunidades carentes tomou corpo e
providenciou a conscientizacdo da populagdo em relacdo as suas proprias condi¢des de vida.

Ao discutir “educacdo e catolicismo”, Igreja e modernidade, Paiva retrata um periodo
em que a sociedade trabalhava pela moderniza¢do econdmica a custa de incutir uma nova
ideia de modernidade. Reflete também sobre o Estado, e de que este € ou deveria ser o maior
responsavel pela educagdo popular no Brasil.

Maria da Gloria Gohn (2011) traz a problematica da realidade social, sobretudo da
escolar, que produz saberes fundamentais para a formacgdo da cidadania. O que ¢ educacdo
ndo-formal e o que ela significa no contexto popular, portanto politico, amplia o
conhecimento do que seria esta realidade e da diversidade cultural dos grupos trabalhados.

J& os conceitos de educagdo popular sdo trazidos por Carlos Rodrigues Brandao
(2006), que a valoriza como pratica social que deveria retratar o cotidiano de quem ensina e
quem aprende, nas suas mais variadas formas e situagcdes em que ela se apresenta, seja nas
comunidades carentes ou no ensino publico.

Precisamente sobre Teologia da Libertagdo temos o mesmo Enrique Dussel (2000) e a
Comissdo de Estudos de Histdria da Igreja da América Latina, CEHILA (1986).

Dentro de suas categorias de andlise, Dussel coloca a mulher como protagonista de sua
propria histéria e que consegue desenvolver novas relagdes sociais com base nos direitos que
possui; ao se emancipar dignamente contribui para as mudangas dentro de um universo até
entdo pertencente ao masculino.

E sabido que as mulheres deste trabalho estdo aqui posicionadas como o ndo-eu, a que
se sente oprimida por ndo poder participar de uma vida social mais ativa por falta de
conhecimento e oportunidades que o meio ndo lhes d4. Porque sua consciéncia ¢ unilateral,
somente se exterioriza quando percebe que ¢ em comparagdo com a outra parte € como esta
parte se manifesta na sua vida. Para Dussel “o escravo é escravo porque toma consciéncia de
seu senhor. Ele o € porque existe um senhor.”.

Portanto, a emancipacdo desta mulher no meio onde vive surge através de uma
educacdo popular, viabilizada por ag¢des sociais ¢ educativas da Igreja catolica, pois esta se
torna um instrumento desta teoria emancipatoria. Quando esta mulher se percebe dentro do

contexto ¢ quando os educadores envolvidos no processo, neste caso as religiosas, propde
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uma nova forma de aprender e ensinar, baseada na troca e no respeito, um caminho de
libertagdo se abre.

Para Dussel, ao partir para uma clara "op¢do pelo Outro", os envolvidos no processo
alcancam a chamada ética, considerada pelo fildsofo como ponto de partida para se constituir
uma nova Totalidade. Esta ¢ a chamada “praxis libertadora” e segundo autores como
Leonardo Boff e Jos¢ Oscar Beozzo a teologia latino-americana da libertagcdo ja caminha bem
a frente na 4rea da educacdo, viabilizando estudos sobre e para a mulher e que envolve ndo
somente catolicos, mas também protestantes, num intuito de compartilhar experiéncias e de
fazer teologia a partir da mulher.

A Comissdo de Estudos de Historia da Igreja da América Latina (CEHILA) valorizam
os estudos da formagdo da Igreja e das suas multiplas dimensdes dentro da histdria. A Histéria
da Igreja Latino-americana busca as identidades dentro da Igreja que transformaram o
contexto social e politico, e indica um paradigma novo sobre a atuacdo de missionarios e
missionarios que trouxeram uma nova forma de se fazer religido. O que pode ter ocorrido
através destas acdes e modos de educar empregados por religiosas no litoral sul de Sdo Paulo.

Esta Comissdo, por exemplo, desenvolve estudos no dmbito da realidade catdlica da
América Latina desde o inicio de sua criagdo em 1974, e provoca muita discussdo no meio
religioso, da participagdo da Igreja em causas sociais e do que pode ser considerado cientifico
em seus debates.

Mas e a protagonista deste trabalho? A mulher, sem davida, traduz uma riqueza e uma
possibilidade de contribuicdo no campo da pesquisa que até a década de 1970 ainda se
mantinha timida, diante de um novo pensamento devido as mudangas sociais que ocorriam no
campo do trabalho e dos direitos civis.

Nas pesquisas relacionadas aos movimentos sociais de educacdo popular feminina cito
a dissertacdo de Carlos Manoel Pimenta Pires, Das mortificagdes da carne ao governo da
alma: Igreja, modernidade e educacdo (2009), Universidade de Sao Paulo, Programa de Pos-
Graduagdo em Educacdo e que trata da educacdo nos meios confessionais, orientando a escola
como mantenedora da autoridade da Igreja que contribui, dentro de um periodo histérico, a
influéncia da Igreja na formagao do ser social.

De qualquer modo, o trabalho reflete os modos de como a Igreja se insere nos meios
populares, sobretudo em relacdo as mulheres, de como as religiosas contribuem para a
formagdo da politica local e da condugdo de suas familias, o que leva ao estabelecimento de

novas proposicdes de trabalho.
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A Igreja catdlica, na visdo de Roberto Romano em seu livro Brasil: Igreja contra
Estado (1979) retrata que os liberais modernos sempre negaram a existéncia publica da Igreja,
reduzindo-a a consciéncia das liberdades individuais, porém, as institui¢des religiosas sempre
trabalharam em busca da unifica¢do, do todo sobre a parte, ao contrario de uma sociedade
fragmentada proposta pelo liberalismo. Nesse sentido, o trabalho da Igreja, sobretudo nos
meios educativos propde a unificacdo solidaria de todos. Os governos sdo efémeros, o que
permanece ¢ a religido, o Deus Pai, este sim permanece unindo consciéncias e projetando-se
dentro de forgas politicas com as quais se comprometiam.

Como um pano de fundo, e neste jogo de forcas entre Igreja e Estado, a educacdo
popular ganha espago e estudos nesta area sdo realizados apontando exemplos de escolas que
possuem uma educacdo pautada nos aspectos socioculturais de seu meio de origem. A regido
Sul e a regido Nordeste sdo as que mais possuem dissertagdes e teses defendidas sobre
educagdo popular e educagdo nos meios rurais entre os anos de 2007 a 2009, porém nada
encontrei no Banco de Teses ¢ Dissertagcdes da CAPES com referéncia a “educacio rural na
Era Vargas”.

Com relagdo aos artigos, em torno de sessenta trazem exemplos de agdes de educacio
popular no campo, a maioria considerando e fazendo a confusdo entre educacdo popular e
educagdo rural e somente quinze se referenciam as décadas de 1930 a 60.

O artigo de Ademir Valdir dos Santos, Educacdo e nacionalismo. configurando a
escola primaria catarinense na Era Vargas, da Revista Brasileira de Histéria da Educagao
(2010) ¢ um dos que nos remete a este periodo, ainda assim no Sul do pais. Este trabalho nao
tem seu objetivo em projetos de educagdo rural, mas sim de configurar os caminhos que a
educagdo nacionalista tragou neste periodo.

A dissertagdo de Rodolfo Stringari, 2007, pela Universidade Regional de Blumenau
(FURB), O Eu e o Outro na educag¢do: uma abordagem filosofica a partir de Emmanuel
Levinas e Enrique Dussel, que especifica as praticas do contexto educacional pautadas na
libertacdo e alteridade do outro ¢ a que mais se aproxima do campo tedrico da pesquisa
realizada.

Do Banco de Dissertacdes e Teses da Capes foram encontradas quinze dissertagdes
sobre filosofia da libertagdo em Enrique Dussel, a maioria voltada para o campo do direito e
preocupando-se em explicar a propria teoria, mas como disse sem um campo de aplicagao.

Com relagdo aos trabalhos de educagdo popular, encontram-se na Plataforma Scielo,
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Banco de Dissertacdes ¢ Teses, mais de quarenta trabalhos vinculados ao tema saude e que
fazem referéncia ao inicio do século XX.

Muitas s3o as pesquisas relacionadas a condicdo do homem do campo e mesmo
aquelas que apontam para uma historicidade do meio rural e a educacdo, ndo viabilizam a
situagdo da mulher. Ou seja, s6 analisam aspectos politicos e desenvolvimentistas que
direcionam o momento histdrico. J& os trabalhos encontrados apds a década de 1950 e que
trazem a participacdo da Igreja no meio rural faz analise de movimentos ligados a Pastoral da
Terra, mas que em nada faz referéncia a educacdo popular. Encontram-se em torno de vinte
trabalhos.

Além destas consideragdes, sdo necessarias outras referéncias a respeito da mulher que
participa de movimentos sociais pela educagdo, na formacdo de uma ética comunitéria.
Portanto, sua origem cultural e social faz parte dos estudos de Mary John Mananzan (1994),
tedloga feminista, que faz uma abordagem sobre o género feminino, as formas de socializagdo
da mulher e suas lutas no cotidiano, Maria Apparecida Franco Pereira (1992) sobre educagdo
rural e formacdo de lideres comunitdrias, Liz Cintra Rolim (1998) e a proposta da Igreja
catdlica na formagdo de movimentos sociais de educacdo popular em comunidades carentes e
Michael Pollak (1992) no que trata de memoria e identidade social.

Diante da existéncia de idéias preconcebidas sobre a mulher e as limitagdes impostas a
elas, esta pesquisa parte em busca de apresentar inicialmente a questdo do género feminino.

Conforme afirma Samara (1997) a busca do entendimento por esta mesma mulher no
que diz respeito a sua identidade no contexto social latino-americano, apresenta os principios
humanisticos e éticos que justificaram as propostas de educag@o popular neste periodo.

Manifesta-se a preocupagdo na preservacdo das memorias daqueles grupos de
mulheres e de pessoas envolvidas nas praticas educativas.

O relembrar e o tornar presente as experiéncias daquelas mocas, o cotidiano que as
preparavam para as experiéncias que deveriam viver indicavam os papéis sociais que
deveriam assumir. Tal fato da memoria na visdo de quem educava e de quem aprendia muitas
vezes foi transmitido para filhas e netas. E diferente do que poderia ser o ensinar a submissao
masculina e as conveniéncias sociais, preparavam consciéncias para questionar, buscar
alternativas e a dialogar acerca daquela cultura.

Houve um levantamento bibliografico dos temas relacionados a pesquisa, género,
educacdo popular e emancipacgio. Juntamente a este estudo, foram realizadas entrevistas, parte
inseparavel desta pesquisa. A representacdo de quem viveu, estava 14 e causou também

mudangas naquela realidade configuram os elementos necessarios 0os objetivos propostos.
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Irma Liz Rolim, Monsenhor Oscar dos Santos, Ana Cacilda da Silva e Irma Sueli Berlanga,
protagonistas que representaram o ideal emancipatorio sdcio-politico no tempo e espago das
trajetdrias mensuradas.

Esta dissertacdo a principio ¢ composta de cinco capitulos. No primeiro faz-se
abordagem sobre os estudos da mulher e de género, enfocando os aspectos culturais e sociais
que a evidenciam neste trabalho e de sua relagdo com o mundo religioso catdlico.

A constru¢do da identidade social na participacdo da mulher na familia, no trabalho e
como ela se vé dentro deste processo configuram alguns pressupostos de emancipagdo tanto
social quanto econdmica. J& no trata de sua relagdo com a Igreja catdlica, importante
considerar os movimentos teoldgicos libertadores que trazem esta mulher para o centro da
discussdo e de como ela busca conhecimento e respeito.

O segundo trata das politicas educacionais no Brasil, além de trazer os conceitos de
educagdo popular e educagdo rural. Traz a necessidade de estabelecer uma conexdo entre a
Igreja e as comunidades carentes, revelando movimentos sociais de educagdo popular,
sobretudo para as mulheres.

Havera a exposi¢do do contexto social e politico da Era Vargas e do periodo militar
ndo sem importancia, porque fazem parte deste processo educativo e que abarcam o
pensamento social e cultural de suas épocas.

Como um pano de fundo, € visto que a emancipacdo do coletivo ndo ocorre entre o
ideal do capitalismo e seus trabalhadores e que as condigdes do trabalho feminino seriam
inaceitaveis para os dias atuais, e que os movimentos de educagdo popular implantados pelas
congregagoes religiosas ndo buscavam uma revolucdo. Esta emancipag¢do, tratada por Dussel
como libertagdo de que trata o problema da pesquisa sai dos proprios movimentos,
primeiramente porque ¢ uma filosofia, atua no face-a-face, no cotidiano de quem educa e de
quem aprende posteriormente transformando a realidade.

O terceiro capitulo ira tratar dos movimentos sociais de educacado popular do litoral sul
paulista, pois serdo apresentados o grau de envolvimento das mulheres em movimentos de
educacdo popular no periodo pesquisado.

O quarto e o quinto capitulos sdo dedicados exclusivamente as experiéncias de
religiosas na segunda metade do século XX. A histéria da Assisténcia ao Litoral de Anchieta
e das Irmas Pastorinhas retratam as experiéncias no ambito da educacdo popular e de suas
expectativas com relagdo a libertagdo das mulheres que passaram por estes processos.

Estas experiéncias coletivas, de movimentos de mulheres também trazem os estudos

de Elisabeth Lobo (1991) que esclarecem o rompimento de mulheres com a esfera privada de
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seus lares e as tornam visiveis socialmente. Na construcdo destes movimentos coletivos —
grupos populares — a articulagdo entre o publico e o privado deve ser empregada em novos
termos histdricos.

Por fim, considerar que esta pesquisa ¢ um trabalho tanto filoséfico quanto historico
nao finalizado que parte em busca de novos questionamentos no campo da educacao rural e da
educagdo popular e de novos pressupostos que se fazem surgir, com novas formas do saber
empregadas por projetos educativos nos meios carentes, sobretudo para as mulheres.

Como ndo tenho a intencdo de esgotar o tema, mas sim propor novos estudos, tanto no
campo histdrico quanto no social, sobre as praticas educativas empregadas por diversos atores
sociais, além da Igreja, ndo de forma quantitativa, mas considerando os aspectos
socioculturais envolvidos nas praticas de um cotidiano escolar, estabelecendo o elo entre

mulher-educagao-sociedade.
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CAPITULO I. MULHER E SUAS MULTIPLAS DIMENSOES

1. Estudos da Mulher e de Género

O termo género tem sido utilizado desde meados da década de 1970, inicialmente para
teorizar a diferenca sexual. Historiadoras e feministas americanas incorporaram a palavra e
através dela tentaram superar a passividade feminina através da andlise do perfil das mulheres
estudadas.

Mesmo ao se analisar décadas anteriores, historiadores, cientistas e pesquisadores
buscaram registros e relatos de mulheres que ja faziam a diferenca em seu meio social.

Apds a incorporacdo desta palavra na historiografia, os estudos sobre a mulher
adquiriram certa notoriedade, abriram-se novos espacos para que a mulher participasse mais
ativamente da sociedade, da familia e de movimentos sociais que sugerissem sua emancipacao
social e politica.

Ainda ha muito a se fazer no campo da pesquisa, sobretudo quando se trata da micro
historia. Muitos pesquisadores tém somente o acesso a documentos emitidos por Orgaos
oficiais e pela Igreja, e os dados empiricos, aqueles que poderiam trazer a tona novos sujeitos
histéricos, sdo inexplorados.

Com relagdo a palavra género, diversos autores propdem formulagdes teoricas a partir
do século XX. Vidrios estudiosos preferem se utilizar deste conceito - género - porque
significa a “constru¢do social e historica dos sexos” (LOURO, 1992, p. 54). A partir dai
enfatiza-se o carater social e sem duvida o da relagdo entre os dois sexos, feminino ¢
masculino.

Segundo a historiadora Maria Izilda Matos os estudos de género trazem novas
abordagens historiograficas e abrem um campo de visdo sobre outras formas de estudar a

mulher:

[...] a abordagem sobre novas abordagens historiograficas também
renova os olhares sobre o passado, incorpora a diversidade e a
multiplicidade de interpreta¢des, abrindo o campo para analise de
expressdes culturais, modos de vida, relagdes pessoais, redes
familiares, étnicas e de amizade entre mulheres ¢ entre mulheres e
homens, seus vinculos afetivos, ritos e sistemas simbolicos,

constru¢do de lagos de solidariedade, modos e formas de comunicacéo
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e de perpetuagdo e de transmissdo das tradi¢des, formas de resisténcia
e lutas até entdo marginalizadas nos estudos histdricos, propiciando
um maior conhecimento sobre a condi¢do social da mulher (cf.

LERNER apud MATOS, 1997, p. 103)

Documentos oficiais também ndo podem ser descartados nesta pesquisa. Buscar
indicios e fragmentos revelam a dedicagcdo e uma paciente leitura diante do que deve ser
exposto.

Se houvesse sempre a vinculagdo da mulher com o processo histdrico, esta seria vista
como um ser social que também integra os sistemas de poder, ndo passiva ou submissa, mas
aquela que causa mudancas e até rupturas dentro da sociedade. Relevando os espagos sociais
da mulher, mesmo que estes sejam informais, como no cotidiano de suas casas, no meio rural
ou nas fabricas, a histéria reconsideraria a importancia da figura feminina como sujeito
histdrico.

Como estes espagos sdo crescentes e a participagdo da mulher nestes € maior ainda,
reconstruir os caminhos desta mulher €, sem duvida, desvendar possibilidades de uma “nova
histéria”, tragada por variadas questdes que devem esclarecer at€¢ mesmo a criagdo de
movimentos em favor de mulheres e seu acesso.

De acordo com Matos:

Esse esclarecimento se faz mais necessario quanto se da conta de que
a histdéria ndo recupera o real no passado, mas constroi um discurso
sobre ele, trazendo tanto o olhar quanto a propria subjetividade do
historiador que recorta e narra o passado, deixando explicito que o

dominio que os historiadores tém ¢ sempre parcial. (1998, p. 67)

Para a historiadora americana Joan Scott, os estudos sobre género devem estar
articulados nas categorias de analise histdrica juntamente com as categorias de classe e raga.
O estudo social da histdria da educagdo deve abordar o estudo de género, no intuito de buscar
resultados que articulem as questdes que a pesquisa propoe.

Scott (1991) acredita que o estudo do género ¢ utilizado somente para associar o
“estudo das coisas relativas as mulheres”, mas que ndo chega a mudar paradigmas histéricos.
O género ¢ considerado como um elemento constitutivo das relagdes sociais baseado nas

diferencas de sexo e aborda relacdes de poder entre o feminino € o masculino.
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Para a historiadora o conceito de género ndo pode estar associado somente as coisas
relativas as mulheres, usado apenas de forma descritiva, deve sim buscar formulacdes teoricas
em que os paradigmas histdricos existentes devem ter o intuito de interrogar e causar
mudancas. O estudo do género deve sempre vir acompanhado de questionamentos e propostas
dentro da propria disciplina, ndo somente descrever a importancia das mulheres e o que elas
fizeram em determinado momento.

Ja para a historiadora Ana Maria Bidegain' (apud LAMPE, 1995, p. 166), a categoria
de género implica numa relacdo que se estabelece entre homem e mulher, na estruturagcdo do
social, do econdmico e do politico. Dentro dessas estruturas, encontram-se as categorias
histérias de analise etnografica e religiosa.

Nao se pode deixar de considerar alguns aspectos da sociedade brasileira que
abarcavam as mulheres deste estudo. Esta sociedade, nas décadas de 1930 e 40, considerava a
missdo do lar equivalente a sagrada missdo do magistério, mas com caracteristicas pouco
profissionais.

Consta que diversas organiza¢des no inicio do século XX, inclusive de cunho
feminino, visualizavam um caminho natural para as mulheres. Caminho esse que seria o de
representar a familia diante da sociedade. A costura, o bordado, a cozinha, as prendas
domésticas e os arranjos de flores eram parte de uma educagdo feminina sustentada pelas
articulacdes das politicas publicas e com consentimento de toda uma sociedade.

Com relacdo as organizacdes femininas que revalorizavam os aspectos de mae e
esposa podemos encontrar alguns nomes e suas diretoras: Associagdo Feminina Paulista,
Baronesa de Arari; Associacdo Civica Feminina de Sdo Paulo, Edite Capote Valente;
Associacdo Feminina de Assisténcia a Familia dos Presos e Asilados Constitucionalistas,
Cecilia Lébeis; Unido Feminina Infantil, Zizi Moreira ¢ Frente Uinica da Mulher Brasileira,
Edite Lorena’. Estas associa¢des questionavam, além de organizarem estudos acerca da
participacdo da mulher na sociedade, a orientagdo cientifica que estava comegando a abrir
caminhos para uma participagdo mais ativa da mulher nas empresas.

Outro meio de mobilizar a mulher destas décadas para suas obrigacdes em familia era

a conhecida revista O Cruzeiro onde veiculava uma secdo denominada “Assuntos

' Ana Maria Bidegain, professora da Universidade Federal da Colombia, especialista em Cristianismo na
América Latina, Mulheres e Religido, Historia da Religido Latino Americana. Ph.D. pela Universidade Catélica
de Louvain, Bélgica. Atuou como professora convidada na Universidade Internacional da Flérida no Programa
de Religido e estudos da mulher.

? Estas associagdes indicavam que deveria de ser construida uma “nagéo nova”. No sentido de engajamento pela
sociedade em torno destas organizagdes, direcionando o papel “social” da mulher, in: Hélio Silva, 71933, A Crise
do Tenentismo, Sao Paulo, Civilizagdo Brasileira, 1968, p. 190. Fonte: Reis, Maria Candida D. Tessitura de
Destinos, Mulher e Educacio, Sao Paulo 1910/20/30, Sao Paulo, Hipotese, EDUC, 1993, p. 52.
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Femininos”, onde a autora Maria Teresa aconselhava as mulheres como se comportar no lar e
em sociedade. Esta se¢do ditava as normas de conduta a mulher e de como esta poderia se
tornar uma moca distinta e esposa digna. Num segundo momento, a se¢do era dedicada a
ensinar o que a mulher deve fazer para ser elegante e bela e, por tltimo, vinha recheada de
deliciosas receitas e de conselhos praticos que auxiliariam nas tarefas domésticas. A mulher
se tornaria uma mae carinhosa e preocupada com a educag¢do dos filhos, perfeita dona de casa,
além de estar sempre bonita e desejosa para o marido.

A revista semanal O Cruzeiro surgiu no dia 10 de novembro de 1928, patrocinada
pelos Diarios Associados, de Francisco Assis Chateaubriand Bandeira de Melo. Nesta época
o Brasil comportava cerca de 50 milhdes de habitantes. O Cruzeiro faz parte do acervo da
histdria do pais e ha diferentes tipos de textos nela contidos que resgatam comportamentos do
século XX entre os anos 30 e 60.

Os usos e os costumes que esta revista pregava através de seus artigos estdo, segundo
Greimas (1993), aliados a um comportamento esquematizavel que representa ndo o estilo
individual, mas uma filosofia de vida de um determinado grupo cuja ruptura provoca uma

mudanca radical de forma de vida:

Isso quer dizer que o individuo se inscreve doravante em uma
perspectiva de uma nova “ideologia”, de uma “concep¢do de vida”, de
uma “forma” que ¢ ao mesmo tempo uma filosofia de vida, uma
atitude do sujeito e um comportamento esquematizavel (e entdo,
diferente dos “estilos de vida” de superficie, como os concebe a

sociologia, estariam mais proximo dos estereotipos). (p.33).

Reis (1993) aponta que a maioria dos trabalhos sobre género coloca a familia como
reprodutora ndo apenas nas relagdes de trabalho, mas também relagdes de reprodugdo. O
Estado Novo, implantado por Getalio Vargas em 1937, por exemplo, fixava competéncias
dentro da familia através de uma legislagdo que fortalecia o patriarcalismo”.

Estas relagdes sociais que partiam da familia e que vigoram nas pesquisas sobre
género colocam a mulher como ponto central familiar, dai a justificativa de um salario menor
nas empresas e de maior subordinacgdo, ou seja, se ganha pouco € porque “estad fora de lugar”,

o seu legado € no seio familiar, trabalhando pela reprodugido porque a maternidade ultrapassa

3 o~ ~ . ~ .

O Estado Novo fortalece em sua Constitui¢do de 1937 que a mulher “nfo pode, sem autorizagdo do marido,
aceitar ou repudiar heranga, ou legado; ser tutora ou curadora; exercer profissdo; litigiar em juizo civil ou
comercial; contrair obriga¢des que impliquem alienac¢do de bens do casal ou aceitar mandatos.”
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um carater puramente bioldgico. Este sim seria o trabalho legitimo da mulher, no interior de
seu lar como esposa/mae, podendo voltar-se unicamente para sua profissdo de mestra.

Segundo a pesquisadora Elizabeth Badinter*, o “instinto materno” ndo fora encontrado
em suas pesquisas de género como uma conduta universal por parte das mulheres. Ao
contrario, foram constatadas ambicdes e frustagdes (REIS, 1993, p. 49).

Por geracdes, a mulher, seja por meio de atitudes individuais ou através de
movimentos organizados, consegue aos poucos tomar posicdo e assegurar o direito ao
trabalho, a participac@o politica e a educag@o. Porém, parte da sociedade ainda considerava
que a mulher, ao lutar por seus direitos sociais estaria “fazendo anarquia”, por um feminismo
exacerbado no enfrentamento com o homem. Neste caso, “o adversario da mulher ndo € o
homem, mas a sociedade como um todo, onde ela foi culturalmente oprimida, silenciada.”
(MONTEIRO, 1996, p. 203)

Matos (1998) enfatiza que os estudos de género acabam por romper esta concepcao

linear da historia. Portanto, a historia é sempre parcial.

Procurando acabar com a segmentagdo entre passado e presente, 0s
estudos de género contribuiram com a segmentacdo co objeto de
conhecimento historico, levando a descoberta de temporalidades
heterogéneas, ritmos  desconexos, tempo fragmentado e
descontinuidades, descortinando o tempo imutavel e repetitivo ligado
aos habitos, mas também o tempo da multiplicidade de dura¢des que

convivem entre si urdidas na trama historica. (p. 71.)

Toda a justificativa que encontramos em relacdo a mulher esta associada aos valores e
aos costumes de uma sociedade. Assim, as normas implantadas eram historicamente
produzidas.

A mulher que ocupa, por exemplo, um cargo em que ganha menos que o homem que
ocupa este mesmo cargo ¢ resultado de um processo histérico reproduzido. Ou seja, as

mulheres permanecessem sempre no mesmo lugar ou num movimento ciclico. Esta ai a clara

divisdo entre o masculino e o feminino, esta troca desigual que se reproduz na desigualdade.

* Elizabeth Badinter, Um Amor Congquistado: O Mito do Amor Materno, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1985, p.
367. Fonte: Reis, Maria Candida D. (Org.) Tessitura de Destinos, Mulher ¢ Educagéo, Sdo Paulo 1910/20/30,
Sao Paulo, Hipétese, EDUC, 1993, p. 49.
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A pretensa “historia geral da humanidade” em que enquadra homens e mulheres se
mostra infrutifera. Sem duavida, essa historia hegemodnica foi construida com base em
discursos androcéntricos. Ao se pensar numa historia das mulheres, diferente da histéria dos
homens, j& evidencia que esta ultima esta excluindo pelo menos a metade da humanidade.

Outro fator importante estd no enfoque cultural que faz emergir as experiéncias
coletivas entre homens e mulheres. Analisar um determinado grupo social em que se podem
observar as diferengas nas relagdes entre mulheres e homens é recuperar as experiéncias
socio-culturais que definem o posicionamento politico desta mulher e em que momento ela
deixa ou ndo de participar das decisdes.

Tornar visivel os processos de emancipa¢do da mulher, como ela se vé ou como suas
inquietacdes se manifestam no coletivo € recuperar a a¢do da mulher dentro do processo
histdrico, desvendando os caminhos e os indicios do que esta pesquisa trata: agdes de
mulheres religiosas diante dos processos educativos pelos quais foram responsaveis, agentes
de mudanga.

Na década de 1940 Armando Bertoni’, diretor artistico da Radio Tupi, dizia:

Depois veio a guerra, veio a revolugdo dos costumes, com a semi-
emancipagdo da mulher. Veio “La Gargonne” (...) vieram os cabelos
curtos, o cigarro, os cocktails, o cinema (...) € as mogas comegaram a
ler Forel, Freud e todos os outros malabaristas de pensamento, que
lhes revelaram seus recalques e desvios (...). Depois dessa febre, dessa
liberdade de penetrar narrativas proibidas, veio a sede do saber, (...)
mocinhas masculinizadas liam volumes de sociologia e tratados

cientificos (...). (apud REIS, 1993, p. 22)

Nos anos 1960, mulheres de classe média passaram a conviver com algumas propostas
feministas. O Segundo Sexo de Simone de Beauvoir, por exemplo, propds uma analise mais
aprofundada nas relagcdes da mulher com o homem e da mulher com a sociedade. Convicta de
que ¢ o preconceito, 0s costumes e leis arcaicas que entravam a emancipag¢do da mulher, o

livro se tornou a ponta de uma discussio e também um meio proibido em alguns lugares.

> Armando Bertoni, No Velho Sdo Paulo, So Paulo, Tipografia Irmios Giorgis (Casas Pernambucanas), 1942.
Fonte: Reis, Maria Candida D. (Org). Tessitura de Destinos, Mulher ¢ Educagio, Sdo Paulo 1910/20/30, S&o
Paulo, Hipétese, EDUC, 1993, p. 22.
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Defendendo a natureza feminina, Beauvoir tratou de dizer o que muitas ainda nao
tinham coragem, que o casamento ¢ uma ilusdo, que mesmo aquelas mulheres que se
consideram as mais modernas, ainda sdo vitimas da burocracia do lar.

Ainda na década de 1960 surgiram publicacdes voltadas para a mulher, desde aquelas
que defendiam a mulher do lar, com receitas de como fazer o marido feliz, até aquelas que
instigavam a mulher a buscar seu direito ao voto e a defender o aborto.

Ja nos anos 1970 e 80, muitos estudiosos no Brasil perceberam que os proprios
cientistas sociais colocaram a figura da mulher como adversa a figura do masculino, em
termos nitidamente contrarios, acabando por dificultar a ascensdo de mulheres como
personagens historicas.

A condicdo feminina dentro do processo de modernizacdo, sobretudo na América
Latina, indicava que havia uma dificuldade entre as latino-americanas de participar do que era
considerado moderno. O papel social da mulher perpassava por muitos conflitos como o
trabalhar e ser mde, da sua “natureza feminina”, de acordo com aspectos biologicos e da
socializacdo mulher-homem.

Outro dado importante também esta relacionado a América Latina. Fica dificil tragar
um unico perfil da mulher dentro deste continente, pois ha uma diversidade quanto ao tempo,
lugar, classe, racga, idade e estado conjugal (MATOS, 1997, p. 17). A elaboragdo de uma
analise a respeito da mulher e as relagdes que a envolvem dentro do processo de construcio
de sua identidade social de género ndo deixam de perpassar as perspectivas culturais dos
estudos latino-americanos.

A “diferenca” na formagao social da mulher latino-americana e da mulher europeia
resulta em diferentes concepcdes acerca das formas de representacdo cultural da mulher, bem
como em seu processo de conscientizagdo e socializagdo. Vale dizer que o conceito de género
¢ dinamico, e pode ser construido de forma diferente em diversas culturas ou mesmo classes
sociais.

No Brasil, nos anos 70 e 80, a tendéncia em definir o feminino como o adverso do
masculino dificultou o entendimento da identidade social da mulher e dos papéis que ela
poderia viver em sociedade. Ausente dos processos de decisdo o estudo da vida das mulheres
se restringiu mais as desigualdades de raca, de classe e da sua participacdo na composicdo das
familias. Nos meios escolares, a mulher ainda continua com o estereotipo da professora-mae.

Estd certo de que um pano de fundo histoérico cultural e social deva existir, pois

quando se fala de género também se pode falar de uma construgdo histérica de sujeitos
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femininos e masculinos. Portanto, podem ser feitas diferentes constru¢des de género numa
mesma sociedade e ainda em sociedades com construcdes historicas diferentes.

Matos (1998) aponta que:

A presenca crescente das mulheres em diferentes espagos instigou os
interessados na reconstrucdo das experiéncias, vidas e expectativas das
mulheres nas sociedades passadas, descobrindo-as como sujeitos da

historia e objeto de estudo. (p. 67)

Como mulheres ¢ homens se constroem em um processo de relacdo, existe a
possibilidade de se fazer referéncia a constru¢do do ser mulher dentro de classes sociais
diferentes. Este caminho pode delimitar todo “um molde” desta mulher dentro de seu papel
familiar, no trabalho ou na escola, por exemplo, trazer comportamentos sociais diferenciados.

Sem duvida, os estudos de género questionam a histdria linear e progressista. Leva em
conta o tempo e espaco dos sujeitos envolvidos, a multiplicidade de eventos ocorridos e as
tendéncias sociais que se manifestaram em periodos especificos em cada lugar.

Para se chegar ao conhecimento do passado, indiscutivel € a importancia da “pesquisa
empirica como elemento indispensavel para detectar o movimento de constituicdo de sujeitos
histéricos, analisando as transformagdes porque passaram € como construiram suas praticas
cotidianas”. (SAMARA etal., 1997, p. 101)

As sociedades em suas épocas estdo cheias de ideais. Embora se considerem
modernas, ndo solidificam as relagdes da mulher com seu meio, sempre ha algo para se

refletir ou por se fazer. Enquanto a sociedade caminha para o trabalho ou para a valorizagdo

das economias de mercado, a valoriza¢@o do ser humano fica sempre em segundo plano.

2. Mulher: aspectos da cultura, educacio e trabalho no Século XX.

Na historiografia latino-americana o debate sobre mulher e familia incorpora a palavra
“género” e a “historia das mulheres”.
Viérios destes trabalhos, inclusive realizado por mulheres, historiadoras e cientistas

expoe a diversidade cultural e linguistica dos diferentes povos neste continente:

A semelhanga disso, rapidamente descobre-se que fica dificil tragar

um perfil unico de uma “mulher latinoamericana” se considerar os
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fatores tempo, lugar, classe, raga, idade e estado conjugal entre
inimeros outros que sdo fundamentais quando falamos em mexicanas,
brasileiras, argentinas, etc. (MILER apud SAMARA et al., 1997, p.
17)

Quando se trata do estudo da constru¢cdo da identidade social de género devem-se
fazer comparativos entre género e de suas relagdes dentro de um contexto social. Nas relagdes
da mulher com sua familia e o trabalho, os estudos demonstram somente os dados historicos
e acabam por deixar andlises comparativas sem uma abordagem adequada: “[...] chegar ao
significado histérico da participagdo feminina requer especial atencdo quanto a sua
singularidade.” (SAMARA et al., 1997, p. 16)

Em relagdo a questdo familiar algumas autoras como Stevens (1973, p. 89), se utiliza
do termo “marianismo”6, a mulher como transmissora da cultura, que embora retira da mulher
sua condi¢do de vitima, ainda a coloca como passiva e submissa ao pensamento latino-
americano, a exemplo do casamento e do trabalho.

Em Cuba, por exemplo, o feminismo se preocupou mais com o bem-estar, a saude e a
prosperidade das mulheres, desde que fossem dentro de seus “respectivos papéis”, buscando
sempre um tratamento relacional homem-mulher, num processo de socializacdo que via
sempre a mulher diante da atitude masculina.

No inicio do século XX, havia uma “ética” baseada na moral convencional de que a

familia deveria estar a frente de qualquer situagdo de trabalho, para Greimas (1993):

A moral repousa sobre normas, uma rede de coergdes, e até mesmo
uma deontologia; a ética funda, pelo contrario, um projeto de vida, e
mesmo uma teleologia. Ora o “belo gesto” ndo pode ser normatizado,
a ndo ser que se torne um comportamento convencional e passe a
pertencer a uma moral social (ética); na medida em que ele funda uma
moral pessoal, e ndo poderia pertencer a outro dominio que néo fosse

a ética, no sentido de Paul Ricoeur’. (p.28).

S “Marianismo” vem de Virgem Maria (ou “Maria”), ideal da verdadeira feminilidade: mulher virtuosa, modesta

e abstinente sexualmente até o casamento — fiel e subordinada ao marido. Marianismo foi usado primeiramente
por Elsa Chaney em um artigo por esse nome. Estava na resposta direta a palavra masculina machismo e foi
significativo explicar este fendmeno fémea interessante na América Latina em que as mulheres eram santas ou
prostitutas.

7 Paul Ricoeur denota ao termo ética o que é considerado bom e ao vocabulo moral o que se determina
obrigatorio, sendo o primeiro convencionado como ideia e o segundo como as normas articuladoras desta
perspectiva. Ele opds-se a tdo mencionada “morte do sujeito”, assinalando a necessidade de resgata-lo, sobretudo
no ambito moral. Fonte: RICOEUR, Paul, O Si-Mesmo como um Outro. Campinas, SP, Papirus, 1991.
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Ou seja, a moga que estivesse seguindo “outro caminho” que nao o de constituir uma
familia e das obrigagdes do lar, ndo deveria ser criticada e sim reorientada para o seu papel,
no sentido da moral coletiva, deveria ser perdoada e entendida como alguém que merece
conselhos.

O “belo gesto”, citando Greimas (1993, p.31), € um acontecimento que afeta a forma
como se apresentam as condutas e os valores sociais. Este tipo de moral acaba por criar
condi¢des para uma nova enuncia¢do, de tipo individual, gracas a abertura inesperada de
novos pensamentos e discursos, diante da abertura de novos segmentos sociais, como
movimentos de emancipagao ao trabalho e a politica.

O Primeiro Congresso Interamericano de Mulheres realizado em Havana, Cuba, no
ano de 1923 foi qualificado como de “maternidade social”, ou seja, voltado para as questdes
do lar e da familia. Ora, as mulheres que ali estavam acreditavam mesmo que ndo teriam
capacidade para tratar de outros assuntos sociais a ndo serem estes? Esta e outras questdes
relativas ao universo feminino partem de Elsa Chaney (1979), autora de livros que dizem
respeito ao papel da mulher na América Latina, e sobre a auséncia delas nos meios de decisao
politica. A autora ainda conta que as proprias mulheres ao participarem da vida politica se
colocam como extensdo da familia. Talvez tivesse sido uma forma das mulheres poderem
acessar seus direitos e de se tornarem cidadas.

No Brasil, entre o final da década de 1910 até meados de 1930, o direito politico ao
voto pelas mulheres se faz intensamente presente nas sociedades carioca e paulista.

Exemplo disso, Berta Lutz cria a Liga Eleitoral Independente em 1932 e se candidata a
deputada. Porém, somente em 1936 estando como suplente do deputado Candido Pessoa pode
assumir a vaga, devido ao falecimento deste neste ano.

De qualquer forma, Monteiro (1996, p. 212) relata que a preocupacdo das mulheres
ainda era resguardar o seu papel de esposa e mae, dai o documento (panfleto de campanha de

Berta Lutz) que abaixo testemunha:

Homens e mulheres! Votem em Berta Lutz porque ha quinze anos ela
vem lutando desinteressadamente pela defesa da mulher, pela
melhoria das condi¢gdes de vida, pelo barateamento dos géneros de
primeira necessidade, pela maior felicidade do lar. Donas de casa e

maes, mulheres e homens do trabalho, votem em Berta Lutz porque
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uma representante feminina compreende melhor as necessidades dos

vossos lares e de vossos filhos [...]*

Além de Bertha Lutz, Maria Lacerda de Moura e Eugenia Cobra também lutaram pelo
direito a educagdo feminina e ao voto. A vinculag@o entre maternidade e vida publica conferiu
as mulheres brasileiras um papel importante na esfera social, pois estas justificavam que
fazendo esta relagdo maternidade-politica poderiam ser melhores esposas e assim educar
melhor seus filhos.

Viarios textos analisados por historiadores sobre a mulher latino-americana sugerem
que o problema desta mulher estd em sua identidade, de acordo com os conflitos existentes
entre o que elas pensam de si e de seu papel social, ou seja, o que realmente sdo e o que
significam para a sociedade.

Nao se deixa de considerar aqui o fazer-se mulher ou homem dentro de uma sociedade
sempre em transformacdo. As praticas sociais feminilizantes ou masculinizantes devem estar
de acordo com as convencgdes sociais € em um processo de formagdo do ser social e ndo como
um dado resolvido no nascimento. (LOURO, 1992, p. 57)

Para sanar alguns destes conflitos, muitas mulheres trabalharam uma “imagem ideal
do feminino” construida a partir da dtica masculina, buscando exemplos de comportamentos
de senhoras respeitaveis e que deveriam ser imitados nas sociedades dos séculos XIX e XX
nas Américas.

O trabalho feminino, no Brasil, tem historica invisibilidade, ja conhecida, um
problema que sé passou a ser vencido pelas narrativas e memorias de mulheres que
participaram de movimentos feministas no inicio do século XX, bem como relatos de
trabalhadoras rurais e operarias que constam no Arquivo Nacional e nos processos judiciais’.

A historia da exclusdo social da mulher ndo é recente, mas sem duvida, € a histéria de
uma luta: na busca de seu proprio reconhecimento e de ser reconhecida como ser capaz de
tomar suas proprias decisdes e seguir o caminho de suas escolhas.

Para Monteiro (1996, p. 211) somente com a industrializacdo e a Primeira Guerra
Mundial € que as mulheres tiveram chance de “sair da prisdo cor-de-rosa — seu lar — e dar os

primeiros passos no mercado de trabalho, até entdo restrito as salas de aula.” Isto afetou o

¥ Arquivo Nacional, Acervo: Q0-caixa 78, pacote 5, panfletos de 1933 ou 1934.

A delegacia de costumes ¢ diversdes do Rio de Janeiro fichava artistas mulheres, registrando nome,
pseuddnimo, biografia, dados dos olhos e cabelos, marcas particulares e informagdes do exercicio profissional
(1932-1959). Fonte: MONTEIRO, Beatriz Moreira. Da prisido cor-de-rosa aos arquivos: fontes documentais
sobre a mulher no Arquivo Nacional. In: Acervo. Rio de Janeiro: v. 9, n. 01/02, jan-dez, 1996, p. 208.
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caminhar feminino. Na medida em que a sociedade capitalista avangou houve a necessidade
da forca do trabalho feminino, e a estrutura das familias passou por um “repensar” da mulher
sobre sua propria condicdo mae-mulher-trabalhadora.

Com a adesdo das industrias por mulheres a forca de trabalho na sociedade paulistana,
ainda no século XIX, surge um novo tipo de mulher, com novas formas de pensar e agir, a
trabalhadora. Os centros urbanos que se formavam se constituiam de uma estrutura
ocupacional diversificada e dindmica, mas ainda assim sujeitas a repressdo dos valores
masculinos.

Enquanto nas cidades do litoral sul paulista, por exemplo, predominavam as
atividades tercidrias, como o comércio € os transportes, na capital o interesse estava nas
industrias voltadas para a alimentagdo e téxteis, empregando centenas de mulheres'’.

E quanto as comunidades rurais? Elas compunham uma histdria paralela, pois ali nada
parecia acompanhar tais movimentos deste crescimento social. Suas mulheres mantinham
seus modos de vida tais como aprenderam das geracdes anteriores, somente adquirindo
identidade social através do casamento e do reconhecimento masculino como mulher-mae.

A imagem doméstica da mulher, sem capacidade politica de auto guiar-se, cuidando
apenas de seu lar, dos animais domésticos e das plantacdes que trariam sua subsisténcia
contrastava com a mulher que se integrava nas fabricas. Ela se opunha a uma nova mulher
cidada apta para a vida particular e publica.

Nos meios urbanos a mulher passa a integrar o trabalho nos escritérios a partir da
década de 1930, uma inovagdo que parte de empresas estrangeiras que consideravam a mulher
mais atenta e paciente para realizar trabalhos administrativos, de atendimento aos clientes e
datilografia, por exemplo. Em artigo de Clodoveu Oliveira, funcionario do Departamento
Nacional do Trabalho, em 1931, usando a expressdo — “as mogas triunfam” — demonstra a
situacdo da mulher no trabalho estava tomando rumos diferentes do que pregava a educagio,
ndo havia consenso entre os que davam as diretrizes das escolas e aqueles que dirigiam os

orgaos e repartigdes estatais, muito menos os donos de empresas capitalistas:

' Conforme o estudo do movimento operario em Santos entre 1889 ¢ 1914, na implantagio da Tecelagem
Santista e 0 Moinho Santista que empregaram centenas de mulheres — “Desenvolvimento Econémico da Baixada
Santista” — Alcindo Gongalves (2000).



34

1° as mocas ndo fumam, nem se levantam de cinco em cinco minutos
como os rapazes; 2° ndo tem preocupagdes financeiras, ou as
dominam, ndo deixando de trabalhar, ou trabalhando menos, pelo fato
de terem compromissos pecuniarios, como acontece frequentemente
aos homens; 3° sdo mais ddceis, mais pacientes, mais dedicadas ao
servigo; 4° ndo tem aspiragdes, ou sdo modestas nas mesmas. (REIS,

1993, p. 42)

Embora criticado por alguns autores sobre a “utilidade” da mulher que viabilizava o
lucro, ndo se pode deixar de considerar a busca da mulher por sua emancipagao.

Se por um lado elas buscavam sua emancipagdo, por outro temos a exploracdo
capitalista. Ao se afastarem de seu lugar “natural” — o lar — o que € tido como uma degradacio
moral, a presen¢a predominante de mulheres e criangas no trabalho das recém-mecanizadas
manufaturas ¢ tida como um determinante da quebra da resisténcia do homem ao trabalho

feminino:

O primeiro contingente feminino que o capitalismo marginaliza do
sistema produtivo é constituido pelas esposas dos prosperos membros
da burguesia ascendente. A sociedade ndo prescinde, entretanto, do
trabalho das mulheres das camadas inferiores. Muito pelo contrario, a
inferiorizacdo social de que tinha sido alvo a mulher desde séculos vai
oferecer o aproveitamento de imensas massas femininas no trabalho
industrial. As desvantagens sociais que gozavam os elementos do sexo
feminino permitiam a sociedade capitalista em formag¢do arrancar das
mulheres o maximo de mais-valia absoluta através, simultaneamente,
da intensificacdo do trabalho, da extensdo da jornada de trabalho e de
salarios mais baixos que os masculinos, uma vez que o processo de
acumulacdo rapida de capital era insuficiente a mais-valia relativa
obtida através do emprego da tecnologia de entdo. A maquina ja havia
sem duvida, elevado a produtividade do trabalho humano; nio,
entretanto, a ponto de saciar a sede de enriquecimento da classe

burguesa. (SAFFIOTI, 1979, p. 36)
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As mulheres ndo deveriam - visdo de alguns autores - trabalharem fora do lar, porque
acabariam por criar um novo modelo de educacdo familiar, desestruturado, onde cada
membro da familia buscaria seus proprios interesses que ndo se constituiam na unido familiar.

A literatura anarquista no Brasil, também presente neste periodo, se expressou com
relagdo a mulher. Esta era, ou pelo menos deveria ser, a mulher-made, figura que deveria
reproduzir valores morais para seus filhos. No campo da educag¢do os anarquistas deixavam
clara a coeducacdo entre os sexos. Nas escolas anarquistas algumas disciplinas tais como
corte e costura e bordados eram oferecidas somente as meninas.

José Oiticica, professor, participante do movimento anarquista brasileiro tem um
artigo interessante intitulado “O Desperdicio da Energia Feminina”, publicado em quatro
numeros da Revista 4 Vida'!, em que analisa a condi¢do feminina no meio operario,

destacando-a em diversas situagdes do trabalho:

Todos sabem que a mulher tem muito menos resisténcia fisica que o
homem. Pois bem, na sociedade moderna a mulher esta sujeita aos
mesmos trabalhos fisicos, com o mesmo numero de horas e menos
salario que o homem. (...) Pergunto agora, que filhos sairdo desses
organismos? O desperdicio das energias fisicas femininas estende-se
nos seus estragos irreparaveis as geracdes futuras, porque a

hereditariedade ndo perdoa. (apud REIS, 1993, p. 36)

A disciplinarizag@o do trabalho da mulher também esteve presente nas revistas, nos
livros, nas radionovelas e nos programas de televisdo que comecaram a vigorar a partir da
década de 1950. Algumas correntes atuavam na fragilidade da mulher perante o trabalho,
outras de que a mulher deveria fazer suas escolhas: trabalho ou familia. Esta certo de que
Oiticica, embora participasse de um movimento libertario, permanecia na defesa de uma

educagdo propedéutica para as mulheres:

...Ninguém deveria ser mais enciclopédico do que a mae de familia e,
portanto, do que a mulher. Uma sociedade bem constituida seria
aquela em que todas as mulheres pudessem ser amplamente instruidas.
(...): a sociedade atual, baseada na hierarquia, isto ¢, na dire¢do da
grande maioria pela minoria exploradora, exige a ignorancia dela e

impede o desenvolvimento da energia intelectual. A mulher, mais do

11 . . . . o . o~ . , . . -
A Vida, Rio de Janeiro, publicagdo mensal anarquista, voltada para a “formagéo ideoldgica e organizagdo da
classe operaria”.
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que um homem, esta submetida a essa ignorancia e, ndo estando por
isso a altura de sua missdo educadora, representa um desperdicio
colossal de energia em prejuizo das geracdes futuras. (apud REIS,

1993, p. 38)

Bidegain (apud LAMPE, 1995, p. 165) ¢ categorica ao afirmar que o Terceiro Mundo
com suas atividades desenvolvimentistas acabaram por marginalizar a mulher. Impondo
paradigmas cientificos e econdmicos, aqueles que dominavam, inclusive nos meios
académicos, acabavam por “destruir a capacidade produtiva da mulher”.

Reis (1993, p. 42) argumenta que até hoje esta valorizacdo da mulher vinculando-a
com o lucro da empresa ainda é considerada, porém essa imagem de explora¢do feminina
pode ser quebrada através de pesquisas sobre o que Michael Apple chama de “cultura do
trabalho”, onde hd exemplos de uma resisténcia sutil, entre Vendedorasn, desmistificando a
ideia de submissdo passiva as normas e valores da empresa.

Ainda nas décadas de 1970 e 80 a mulher é pouco escolarizada. Embora a busca por
um trabalho seja crescente, as mulheres que mais buscavam uma oportunidade sdo as que
possuiam condig¢des financeiras favoraveis.

Na perspectiva de Scott (1994) a década de 1970 foi importante para o
reconhecimento da mulher na politica, pois ela se engajou a movimentos em favor de seus
proprios direitos. Foi uma década também em que a Organizacdo das Nacdes Unidas
considerou a “década da mulher”, motivando politicas governamentais em favor desta.

As oportunidades para mulheres com baixa escolariza¢do tornam-se mais dificeis, e a
maioria se manteve nas mesmas atividades: empregos domésticos, cozinhas industriais ¢ de
restaurantes, costura nas fabricas. As que tinham possibilidades de estudar, mulheres de niveis
mais elevados, usufruiam de um progresso um pouco maior, ocupando vagas criadas por
alguns setores como o servigo social, a educacdo, a administracdo publica e vendas em lojas.
Passaram também a disputar estas vagas com os homens, porém, a questdo salarial
permaneceu em discussdo até o inicio dos anos 2000, quando as mulheres conseguiram
diminuir, aos poucos, o hiato nos salarios entre mulheres e homens.

Com a mulher mantendo atividades fora do lar e com os debates dos grupos

feministas, a mulher dos anos 1990 sente o excesso de trabalho que recai sobre ela. Além

'2 Michael Apple estd presente em pesquisa realizada por Sheila Rothman, Woman’s Proper Place, New York,
Basic Books, 1978. Fonte: Reis, Maria Candida D. Tessitura de Destinos, Mulher ¢ Educac¢io, Sio Paulo
1910/20/30, Sao Paulo, Hipotese, EDUC, 1993, p. 42.
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disso, ainda precisa manter o lar em ordem, o bom andamento dos filhos na escola e o bem
estar do marido.

Certos valores tradicionais do inicio do século XX como “submissido”, “pureza”,
“doag@o”, “obediéncia” passaram a ser considerados como anti-modernos, de uma sociedade
atrasada, e a mulher em muitas situagdes passa a ser criticada por ndo buscar sua
emancipag¢do, sobretudo escolar.

Segundo Probst (2011) a histéria da mulher e sua inser¢do no mercado de trabalho no
Brasil vém sendo escrita com base em dois fatores: a baixa fecundidade que vem ocorrendo e
o aumento do nivel escolar. H4 segmentos que antes s6 contratavam homens e que agora as
mulheres passam a ser maioria. As For¢cas Armadas comeg¢aram a compor quadros femininos,
por exemplo. A maternidade comega a ficar em segundo plano para as mulheres de classe
média e o combate e a violéncia doméstica comeca a ser combatidos com mais energia.

A autora ainda defende que neste proximo século as mulheres tendem a superar os
homens nos postos de trabalho, havera inversdo de papéis. Ao capitalizar oportunidades
emergentes poderdo romper pensamentos e estruturas antes facilitadas somente para o sexo
oposto: “A mulher da atualidade nem de longe tem o mesmo perfil daquelas que encontravam
realizagdo trabalhando nas linhas de produgao”. (p. 6)

Infelizmente, apesar de toda uma emancipagdo feminina nos quadros de trabalho,
condizente com a época, os saldrios ainda continuam baixos. H4 uma redugdo que chega a
30% e quando esta mulher comega a chegar as geréncias sua participagdo cai € se ¢ negra a
situacdo ainda piora. Mesmo assim, existe um caminho tragado para que haja mudangas no
pensamento de quem compdem estas estruturas, € que as vezes esta arraigado também nas
mulheres. O desafio para as mulheres na atualidade ¢ reverter os quadros de baixos salarios
podendo ascender e se destacar profissionalmente.

No final do século XIX e inicio do século XX, muitas mulheres ainda encontravam
dificuldades em se tornarem professoras. E muitas eram punidas por se recusarem a ensinar as
meninas as prendas domésticas.

Mulheres de classe média que obtiveram o acesso as primeiras letras deveriam ter em
mente que ir para a escola ensinar era 0 mesmo que prolongar seu “papel de mie” sem
questionar a baixa remuneragao.

De acordo com Almeida (2006) a feminiza¢do do magistério que ja no século XIX
carregava a ideia de vocacdo que se fortaleceu apos a Republica e caminha por todo o século
XX. Mesmo o Brasil tentando implantar o progresso, a crenga era de que a escola “domestica,

cuida, ampara, ama e educa”.



38

Dando énfase a uma educag¢do humanista, a educag@o no final do século XX aponta
uma educagdo voltada para a formagao de alguns valores coletivos, contra qualquer pratica de
discriminagio, fortalecendo o espirito critico dos educandos, a chamada educacio para a paz.

Nesta perspectiva e com base em uma retrospectiva histérica, a mulher ¢ o caminho
para reafirmar tais valores, possibilitando uma educagdo universal baseada em respeito, sem
diferencas de classe, sem violéncia, visando o bem-estar coletivo.

Lopes (1992) também d4 parecer sobre a histéria da educagdo no Brasil. A autora faz
critica a Fernando de Azevedo e outros que seguiam a mesma linha de pensamento em que
tirando o estudo dos jesuitas, as congregacgdes religiosas que se dedicaram a educacdo foram
de certa forma esquecidos. E com elas as religiosas que também ja educavam.

Para a autora as mulheres estdo, portanto, ausentes na literatura. Fora algumas poucas
citadas, a grande maioria que se dedicava ao ensino ficou em segundo plano. Dessa forma e
para finalizar esta linha de pensamento, quando ha combinag¢do das duas, congregacdes

religiosas femininas e mulheres, mais ausentes ainda. Conclui:

No entanto ¢ obvio que foram elas as primeiras responsaveis pela
educacdo das mulheres — foi assim no mundo ocidental inteiro — e, por
forca de crescimento e modernizagdo, também na formacgdo de suas

iguais, ou muito semelhantes, as professoras. (p. 113)

Com dificuldades impostas por uma sociedade que “pensava na mulher interiorizada
em seu lar”, o magistério prosseguiu ¢ o niumero de senhoras formandas normalistas foi
crescendo gradativamente.

Gerda Lerner em The Creation of Feminist Consciousness, From the Middle Ages to
Eighteen-Seventy' (1993) — (A Criacdo da Consciéncia Feminista, da Idade Média até 1870)
traga o caminho da mulher para se chegar a uma consciéncia feminista. Nesta obra, a autora

define esta consciéncia como:

13 Oxford, Oxford University Press, 1993. Gerda Lerner: nascida em Viena, Austria, 1920 - . Historiadora,
escritora e professora. Sua familia de origem judaica migrou para os EUA em fuga diante da ocupagio nazista
em 1939. Foi uma das fundadoras do campo de Histéria Afro-Americana, atuou como presidente da Organizagéo
dos Historiadores Americanos. Iniciou sua educagdo superior aos 40, quando os proprios filhos estavam na
escola, conquistando titulos na New School for Social Research em 1963 e de Ph.D. na Columbia University
(1965 and 1966). Lerner tem representado um papel chave no desenvolvimento de um curriculo de Historia da
Mulher e suas pesquisas giram em torno do que é considerado ser o primeiro curso de Histéria da Mulher na
New School for Social Research, em 1963.
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a percep¢do de mulheres que pertencem a um grupo subordinado, que
a sua condi¢do de subordinacdo ¢ [...] Socialmente determinada, que
devem se juntar a outras mulheres para corrigir esses erros e,
finalmente, que eles devem e podem fornecer uma visdo alternativa de
organizacdo social na qual tanto as mulheres como os homens gozam

de autonomia ¢ autodeterminacéo.

Lerner traz neste estudo diversas questdes para as mulheres como a importancia do
estudo e a educacdo e também o direito para “pensar, falar e escrever”. Sem deixar de
considerar temas como a maternidade, as crengas e os movimentos comunitarios, a coalizio e
a ajuda mutua entre as mulheres se faz necessario.

Como esta conscientizagdo toma muitas formas ¢ caminhos diferenciados durante o
percurso historico, muitos grupos sociais ndo progridem com a mesma intensidade que outros,
e sim de acordo com os padrdes estabelecidos. Este processo sugere uma quebra de pré-
conceitos estabelecidos pelos grupos dominantes.

A representacdo simbolica da mulher como educadora espelhava a virtude feminina,
tais como castidade e abnegacdo, uma ideologia imposta principalmente pela religido,
seguida por um pensamento social dominante que desqualificava a mulher diante das
profissdes. Além disso, questionavam sua intelectualidade e sua participagdo politica.

Segundo Almeida (2006):

A linguagem mistica para qualificar o papel feminino era utilizada
pela ideologia cultural, que buscava na religido as metaforas e
analogias para definir a mulher-mae com atributos de santa, anjo de
bondade e pureza, qualidades que todas deveriam possuir para serem
dignas de coabitar com os homens e com eles gerar e criar filhos. (p.

68)

Sem duavida, a mulher poderia trabalhar desde que fosse um trabalho de doagdo, de
nobreza, de servir com submissdo. Portanto, educar estava no imaginario social como uma
missdo, assim como as enfermeiras e parteiras que também possuiam esta conotacao.

Interessante colocar o exemplo do Semindrio das Educandas, criado em Sdo Paulo
(1876) e que ainda no inicio do século XX habilitava jovens orfas a carreira do magistério.
Com o ensino da gramatica, aritmética, doutrina cristd, francés e musica, as educandas que

recebiam este ensino gratuito tinham a obrigatoriedade de lecionar apos sua formacao.
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A Escola Normal também procurava atender uma demanda de professores para o
ensino primario, € se tornou um caminho para a instru¢do feminina, pois as escolas cresciam
em numero de alunos. Porém, a identidade feminina ainda estava relacionada a um conjunto
de regras, de valores e costumes que a limitavam ao espaco doméstico, ou seja, a mulher
deveria atuar nos espacos internos, como o lar e a igreja, e os homens deveriam atuar nos
espacos externos, como na politica, no comércio e nos bares.

Ainda no inicio do século XX, varios colégios catdlicos educavam as filhas da elite
paulistana e nas cidades do interior, as escolinhas rurais tomavam corpo. Nos meios rurais,
ainda se concebia a ideia de uma educacdo mais profissional, para pessoas carentes, e nas
cidades, as filhas de comerciantes, médicos, advogados, por exemplo, frequentavam as
escolas para obter uma formacao voltada para o “tornar-se boa esposa e mae”. Somente em
suas horas vagas ¢ que poderia exercer o papel de professora.

Depois da Convencdo dos Direitos da Crianga realizada em 1989 pela Assembleia
Geral das Nacdes Unidas e do documento intitulado The Girl Child: Na Investment em the
Future (1990) — (A Menina: Um Investimento no Futuro), o ponto de partida para a
concep¢do da crianca mulher (a adulta que serd) passa a ser debatido em vérias esferas
sociais.

A Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) chegou a organizar cinco conferéncias
mundiais somente nos anos 1990 sobre a mulher-desenvolvimento-educagdo. Em sintese,
estas conferéncias tratavam de garantir o acesso feminino ao trabalho e ao estudo, como
ocorria com os homens, em todos os niveis da educag@o e ao treinamento técnico; de suprimir
o preconceito de género, sobretudo nos meios escolares, eliminando barreiras que impediam o
acesso de adolescentes gravidas a educaco ou jovens maes.

No Brasil, nesta época, cresciam os debates da dupla desvantagem feminina: ser pobre
e mulher. As politicas publicas eram questionadas e surgiram investimentos na educacgdo
infantil de meninas e mulheres carentes.

Organizagdes ndo governamentais, instituicdes publicas e feministas procuraram
encorajar a mulher para o mercado de trabalho e para a educagdo, sugerindo subjetivamente a
produtividade econdmica, a redugdo nas familias e a luta pelos direitos civis.

De acordo com Rosemberg (2001, p. 10) a educag@o continuava sendo um nicho para
as mulheres que buscavam o mercado de trabalho. Somente neste setor, 80% da forca de
trabalho pertenciam as mulheres, sejam especialistas, educadoras, diretoras, assistentes,

funcionarias nas escolas.
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Entre 1988 e 1998, o numero de mulheres, sobretudo na educac¢do infantil cresceu
consideravelmente, porém, a maioria que compunha estes quadros eram mulheres que
ganhavam pouco, de municipios distantes, algumas ndo possuiam o ensino superior ¢ ainda
eram afrodescendentes.

Em comunidades rurais, o que marcava a vida escolar destas mulheres era o seu
cotidiano. Vivenciar a escola dentro das camadas populares era deparar-se com uma
infraestrutura precaria e baixo nivel de adequagdo ao ensino. Mal pagas, caminhando as vezes
por horas para se chegar a escola e fazendo esfor¢os sobrehumanos para conseguir educar,
sem material ou lanche no final do dia, muitas professoras acabavam por abandonar o oficio,
afinal, elas ja teriam sido abandonadas ha tempos.

Um caminho para muitas mulheres, sobretudo na década de 1940 e mais fortemente a
partir de 1950, foi o de participar de grupos de estudos, muitos destes pertencentes a Igreja.
Mesmo as mulheres que colocavam a caridade como frente de participagdo nas Igrejas,
tinham em mente um processo de busca do conhecimento.

Para a tedloga feminista Marie-Thérése'* a irmandade formada por mulheres frente s
acOes nas comunidades ndo ¢ anti-Igreja, mas ¢ um estar-junto destas mulheres necessitadas
de apoio para seguir um caminho de libertacdo, para uma Igreja que seja comunidade de
mulheres ¢ homens voltada para a pratica de reciprocidade. Ou seja, ainda assim uma forma
de aprendizado.

A Era Vargas, nos anos 40, embora estivesse direcionada para a formacido de uma
legislacdo trabalhista, somente ao final da década de 60 que o estatuto do Trabalhador Rural ¢
promulgado.

Ja fora determinado pela Constituicdo de 1934 que todo brasileiro teria direito a
aposentadoria, mas somente com a Constituicdo de 1988 que politicas publicas em favor do
trabalhador rural surgiram de uma maneira mais visivel.

Heredia (1979) aponta que na agricultura familiar as mulheres, além de se
responsabilizarem pelo trabalho da casa, cuidam do “quintal”, onde estdo as atividades
agricolas e as atividades de trato com os animais domésticos.

Nao sendo considerado um trabalho porque ndo estaria sendo contabilizado
monetariamente ¢ também ndo considerado um trabalho de dificil realiza¢do, as mulheres

acabam ndo sendo vistas como parte do processo produtivo tornando-se “invisiveis”.

4 Marie-Thérése van Lunen-Chenu e Rosino Gibellini, Mulher e Teologia, trad. Maria Stela Gongalves e Luiz
Jodo Gaio, Col. Eva 2, Loyola, Sdo Paulo, 1992.
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Outro dado ¢ que desde a década de 1940 as mulheres trabalhadoras rurais, juntamente
com seus filhos, acabam por trabalhar com o marido em plantacdes localizadas em sitios,
fazendas e outros lavradores. Mas como o pagamento era realizado com base nas tarefas ou
trabalhos realizados, o marido, chefe da familia, que recebia o salario. Isto resultou em mais
invisibilidade da mulher neste meio e a falta de dados estatisticos de mulheres que exerciam a
profissdo de agricultoras.

Historicamente, ¢ no inicio dos anos 1980 e apos a Constituicdo de 1998 que as
mulheres passam a lutar por seus direitos no campo. A Igreja catdlica e os movimentos
sindicais passaram a estimular encontros de mulheres. A partir dai, os debates em torno do
que poderia ser feito para trazer os direitos trabalhistas e sociais para as mulheres cresceu
significativamente.

No Rio Grande do Sul e em Santa Catarina, assim como em Pernambuco e Paraiba
alguns movimentos de mulheres ganharam maior visibilidade, talvez por influéncia da
chamada “década da mulher” entre os anos 1975-1985 pelas Na¢des Unidas, o que incentivou
maior atua¢cdo de movimentos especificos pelas mulheres em todo o mundo.

Somente no Rio Grande houve o “1° Congresso da Mulher Camponesa” (1982), o 1°
Encontro de Lideres Trabalhadoras (1983), a celebragdo do 8 de margo em 1984 (em Erexim,
reunindo mais de mil agricultoras), o 1° Encontro Estadual de Trabalhadoras Rurais (em 1985,
com cerca de 10 mil mulheres), a “Caminhada das Mulheres da Rog¢a” (1986). Foi fundado o
Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Rio Grande do Sul — MMTRRS” (em
1989) e do Movimento da Mulher Trabalhadora Rural do Nordeste — MMTRNE (em 1986),
movimentos que se mantém até hoje independentes (embora proximos) do movimento
sindical (HEREDIA; CINTRAO, 2006, p. 6).

Todos estes movimentos sem duvida influenciaram as mulheres de outras localidades,
sobretudo na regido sudeste, onde através da propria Igreja as informacgdes e os resultados
destes encontros se fizeram sentir.

O reconhecimento da profissio de agricultora deixou as mulheres com mais
expectativas em relagcdo aos processos de trabalho, o pensar em ganhar seu proprio sustento,
ajudar nas despesas da casa e na criagdo dos filhos, e mais ainda, pensar em uma vida sem
depender de um marido fez com que muitas mulheres repensassem em sua condig¢do de
“obrigatoriamente se casar” para ter uma identidade.

Heredia e Cintrdo (2006) ainda apontam outras questdes que surgem no decorrer da
luta pelo reconhecimento social; além do direito a uma aposentadoria, ao direito de

sindicalizagdo, do saldrio maternidade nota-se a procura por um “se cuidar melhor”,
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relacionado a sua saude e ao direito de acesso — educacgdo e politica — temas que abarcaram
muitos encontros realizados pelas mulheres.

A mulher dos anos 80 praticamente encabecou em muitos lugares o movimento da
reforma agraria, incorporou reivindica¢des de género, como a titulacdo da terra em nome do
casal (ndo somente do marido ou companheiro) ou somente da mulher solteira ou chefe de
familia. Definitivamente, ndo somente a mulher dos meios urbanos procurava espagos mais
largos, a mulher rural ndo mais se deixou convencer de que a dependéncia de um marido era
seu unico caminho.

Isto sem duvida se refletiu nos movimentos de Igreja. As décadas de 1970 e 80
trouxeram para missiondrios € missiondrias da Igreja uma questdo social: a de que a mulher
precisava ter uma identidade propria. O bordar, o costurar, o cozinhar, o cuidar do lar até
poderia ser ensinado, mas as mulheres queriam algo a mais. Desde que todos estes
ensinamentos fossem aproveitados para ganhar um dinheiro, tudo bem, sendo passavam a ser
vistos como algo que traria “dependéncia”, “incapacidade para outros trabalhos”, e isto era
muito debatido entre as mulheres da época.

Sem duvida, a partir de todas estas reivindicacdes dos movimentos de mulheres a
criacdo de programas e agdes por parte dos governos cresceu, o que deu origem a diversas
institui¢des publicas voltadas para questdes de género.

O Conselho Nacional dos Direitos da Mulher (CNDM) criado em 1985 pelo Governo
Federal deu maior abertura e visibilidade politica para as mulheres e em 2003 criou a
Secretaria de Politicas para as Mulheres (SPM), onde o CNDM passou a ser vinculado. Além
das politicas de trabalho voltadas para a mulher rural, a Secretaria passou a combater a
violéncia doméstica no campo, incorporando a¢des que ajudaram a mulher trabalhadora na
defesa de seus direitos.

Um dos programas langados por esta Secretaria em 1994 foi intitulado Programa
Pescando Letras, que voltou politicas para a mulher na aquicultura (criagdo de animais e
plantas aquaticas) em parceria com a Secretaria Especial de Aquicultura e Pesca e o
Ministério da Educagdo e Cultura (MEC). Este Programa também atuou com politicas de
alfabetizacdo de pescadores e pescadoras. Também a criagdo do Programa de Apoio a
Mulher Rural, criado em 1985 pelo Ministério da Agricultura deu énfase ao trabalho de
mulheres rurais que colaborou para a Constituinte.

Embora nos ultimos trinta anos tais politicas deram passos importantes em defesa dos
direitos das trabalhadoras rurais, ainda ha muita discriminag@o. As desigualdades constantes

sugerem novas propostas no campo das leis.



44

CAPITULO II. ESTADO, EDUCACAO E CULTURA NO SECULO XX

1. Politicas Educacionais no Brasil

O conceito de educag¢do proposto por José Carlos Libaneo (2004) é apresentado em
sentido etimoldgico. Os termos de origem latina, educare: criar, cuidar, alimentar, e educere:
conduzir, tirar para fora — devem ser compreendidos como “uma atividade capaz de contribuir
para o desenvolvimento dos individuos tanto no sentido do estimulo como também na
propagacio dos conhecimentos, valores e ideais da sociedade”. (LIBANEO, 2004, p. 72)

Educagdo ¢ algo presente em nossa sociedade. Sua principal fun¢do, portanto, ¢
contribuir para a formagdo e o desenvolvimento do ser humano. Mas ¢ um desenvolvimento
integral, pode ocorrer em qualquer lugar, entre dois ou mais individuos e destes com seu
espaco. Afirma Brandao (1981, p. 10): “reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada
um de seus sujeitos, através de trocas sem fim com a natureza e entre os homens”.

Como um fendmeno social, a educacdo perpassa as esferas sociais, culturais, politicas
e econdmicas. Um processo global, que através de praticas sociais, e nunca deixa de ser,
ocorre praticamente em todas as institui¢cdes civis e politicas, envolvendo seus participantes
de maneira inevitavel.

Enraizada, portanto, na constru¢do humana e na formagao do ser social: “A educagao ¢
um dos principais meios de realizagdo de mudanga social ou, pelo menos, um dos recursos de
adaptacio das pessoas a um ‘mundo de mudanca’”. (BRANDAO, 1981, p. 78)

Presente em diversos ambientes sociais, a educacdo pode surgir de diversas formas,
sistematizadas ou ndo, pelo simples fato de integrar e também disseminar o conhecimento
entre os individuos.

Gohn (2011) associa o conceito de educa¢do ao conceito de cultura. Sem duvida
qualquer modo de educar passaria por transformagdes reinterpretadas e assimiladas aos fatos
novos, eventos € acontecimentos sociais. Tanto a educa¢do formal como a popular passa por
estas mudangas. Por isso a cultura ao se reinventar constrdi novos caminhos para se educar.
Para a autora a educagdo ndo formal atua em cinco dimensdes: aprendizagem politica dos
individuos enquanto cidadaos, capacitacdo dos individuos para o trabalho (desenvolvimento
das potencialidades), aprendizagem na pratica com estudos de problemas coletivos, o estudo

dos conteudos da escola formal e o aprendizado pela midia.
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Forquin (1993) esclarece que o professor deve ter o entendimento de que todo o
processo de educagdo deve ser partilhado, dando voz as diferencas, dividindo com os alunos
até¢ mesmo as dificuldades que encontra em sua autoridade pedagogica.

O autor enfatiza que nas décadas de 1970 e 80 a escola passou por mudancas culturais,
por isso a cultura deve ser entendida em seus multiplos aspectos e esta intimamente ligada a
educagdo, pois em sentido mais amplo a formagdo e a socializacdo do individuo dependem de
“alguém” que também possui valores, habitos e crencas.

A cultura aqui se posiciona com dois exemplos: primeira ¢ a de que ela elabora o
“espirito”, isto é, traz conhecimentos € modos de viver a uma determinada sociedade de modo
universal; outro é de que a cultura estaria relacionada apenas a um grupo social, sociedade ou
comunidade e de que o ensino estaria voltado para entender o que se passa no cotidiano destas
pessoas envolvidas.

Neste pluralismo cultural Forquin (1993) enfatiza que de qualquer forma a pedagogia
possui uma carga de valores, induzem maneiras de ser, de pensar e agir. Uma cultura
“escolastica” reflete caracteristicas de um mundo social e mental no qual todos devem viver,
ou seja, uma cultura universal que deve formar o individuo para o coletivo, bem definido no
tempo e no espago. Apesar disso, ndo somos produtos de meio, ainda hd subjetividade: “O
pluralismo cultural ndo existe somente entre nagdes, ele estd no interior das nagdes, no
interior das comunidades que a compdem, e os proprios individuos ndo escapam a lei geral da
diferencia¢do interna e da mesticagem.” (FORQUIN, 1993, p. 126)

No caso da escola, pode-se dizer que esta anda de maos dadas com a transmissdo de
cultura. Ela direciona formas de pensar e valores, em qualquer nivel, ¢ conforme os
sociologos, o que distingue o homem moderno do selvagem ¢ esta transmissdo de cultura
realizada pela educacdo: “A educagdo ¢ o conjunto dos processos e dos procedimentos que
permitem a crianga humana chegar ao estado de cultura, a cultura sendo o que distingue o
homem do animal” (REBOUL apud FORQUIN, 1993, p. 12).

De qualquer forma, um ensino multicultural, em que alunos de diversas etnias dividem
um mesmo espago. Isto faz com que a crianga possa conviver sem distingdo de raga ou credos
em busca de um mesmo objetivo. Estabelecendo-se o didlogo entre diferentes culturas, o ser
se torna no decorrer de sua vida um ser que respeita as diferencas nao perdendo sua
identidade cultural. A crianca neste ambiente pode formar seu pensamento critico, de escolhas
pessoais, de desconstru¢do ou reconstrucdo de sua propria cultura em nome de uma ética

universal. O professor neste contexto podera citar varios exemplos de varias culturas:
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[...] ele também deve fazer ressaltar o que ha de verdadeiramente
humano em cada uma destas manifestagdes de cultura e avaliar o que
¢ local tendo por medida aquilo que € universal. (FORQUIN, 1993, p.
141)

A hegemonia presente nos modelos escolares, trabalhada de forma cultural ou
econdomica por agentes dominantes, acaba por distorcer a realidade escolar. Embora a escola
seja um dos principais agentes de uma cultura dominante, deve aplicar métodos cientificos no
ensino, direcionando o aprendizado com bom senso e facilitando o acesso do ensino a todos.

A denominada Era Vargas iniciou-se com a chegada de Gettlio Vargas ao poder
através da “Revolugdo de 30” constituindo-se um Governo Provisério. Esta conotacdo de
“provisorio” lembra bem um sistema totalitdrio, mas ele nunca se comparou a Hitler ou
Mussolini, nem parecido com o mais préximo de seu rival Juan Domingo Perdn, na
Argentina. Era mais conhecido por seu personalismo e sua admirdvel capacidade de
manipular adversarios e lideres do governo, do Exército e quem sabe, da Igreja.

Pode-se dizer que Vargas passou de admirador de regimes totalitarios de extrema
direita da Europa para admirar os Estados Unidos da América, apds 1940, em troca da
constru¢do da industria siderirgica nacional. Estes fatos s3o importantes para que se possa
entender como a educacio brasileira caminha, oscilando ora para um modelo conservador ora
para um modelo liberal, ainda assim fortalecido pelas correntes institucionais que se
abrigavam ao Estado, mas sem linearidade. Em 1937, quando ocorre o golpe de Estado a
ditadura Vargas inicia o periodo denominado Estado Novo (1937-1945).

O governo de Getulio Vargas, no Brasil, sofria forte influéncia dos militares de um
lado e de outro a Igreja; o patriotismo e o autoritarismo se fez presente no decorrer de seus
mandatos: Governo Provisorio — 1930 a 1934, Constitucionalista — 1934 a 1937, Ditatorial
(Estado Novo) — 1937 a 1950 e Democratico — 1950 a 1954. No Governo Provisério de
Vargas, o Brasil passava por uma crise agraria-comercial e o governo vislumbrava uma saida
através de uma estruturacdo nacional-desenvolvimentista, baseado na industrializagdo.
Embora a historia coloque a multiplicidade de fatores que o mantiveram no poder e suas
acoes, este estudo da a importancia devida a educagdo brasileira e os caminhos desta neste
periodo.

A Igreja tem importante papel neste periodo. Sua maior preocupagdo era o combate as

idéias socialistas através manuteng¢ao de seu ensino religioso.
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Apesar das discordancias entre os projetos educativos do Estado e da Igreja, a
educagdo escolar catolica particular seguia com certa liberdade de ensino, porque estava
atrelada ao “projeto de nag@o”, precisava da ordem que o Estado impunha. Portanto, a Igreja
defendeu seus interesses, pela sua tradi¢do secular mantinha uma reserva diante do
“monopdlio escolar” idealizado pelo Estado. (SCHWARTZMAN; BOMENY; COSTA, 2000)

Com diversas agdes catdlicas, a Igreja procurava consolidar a moral cristd em favor de
um Estado conservador, mas que se tornou desfavoravel pds Revolugdo de 30, por acreditar
que o tenentismo trazia consigo idéias perigosas, como o liberalismo e o positivismo, ou seja,
o embate entre a religido e a ciéncia, as coisas que advém de Deus e o que a ciéncia
desenvolve através do Homem.

Alceu Amoroso Lima' que conseguiu acalmar os dnimos, argumentando que mesmo
dentre os revolucionarios havia uma corrente tradicional cristd. Mesmo assim, os catolicos
esperavam um governo mais enérgico com repressdo as correntes comunistas, afinal, eles
seriam os aliados do governo contra as chamadas correntes “antiespirituais”.

Pouco tempo depois, o ensino religioso volta as escolas publicas, abolido desde a
Constituicdo de 1891. Diante do ‘perigo’ da ciéncia, a Igreja implanta uma sociologia cristd,
na busca de uma racionalidade para e fé. No intuito de acabar com a discussdo entre ciéncia e
fé, a Igreja implantou uma ordem natural que deveria partir da familia, e a partir dela as
classes estariam unidas renovando a cultura e o pensamento espiritual.

Embora com todo o movimento da Igreja em favor de uma renovagdo espiritual, o
ensino caminha, at¢ mesmo pelo momento industrial-desenvolvimentista, para o ensino
técnico, 0 que gerou uma reacdo contraria € mesmo partidaria por parte da Igreja.

Se considerando excluida dos setores mais importantes da sociedade como da escola,
da cultura e até mesmo dos sindicatos, a Igreja joga a culpa nos macgons, nos liberais € nos
protestantes. Se ndo ha ensino religioso, a tendéncia, segundo Amoroso Lima, era o
comunismo.

O governo de Vargas foi duramente criticado através da revista 4 Ordem e da reedi¢do

do livro A¢do catdlica de D. Leme, deu a oportunidade de colocar a Igreja na arena politica,

sugerindo até mesmo a desobediéncia ao poder publico.

'> Alceu Amoroso Lima (Rio de Janeiro, 11 de dezembro de 1893 — Petr6polis, 14 de agosto de 1983) foi um
critico literario, professor, pensador, escritor e lider catdlico brasileiro. Foi Conde Romano, pela Santa S¢ !
Adotou o pseudonimo de Tristdo de Ataide. Tornou-se um lider da renovagdo catdlica no Brasil. Em 1932,
fundou o Instituto Catdlico de Estudos Superiores, e, em 1937, a Universidade Santa Ursula. Apds a morte de
Jackson de Figueiredo, o substituiu na dire¢do do Centro Dom Vital e da revista 4 Ordem.
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Diferente da Escola Nova, a Igreja propos a adaptagdo dos menos favorecidos dentro
de sua propria hierarquia social. Como ndo queriam a interferéncia do Estado nas suas escolas
particulares, a sugestdo de cursos paralelos dentro de suas proprias competéncias, daria ao
operariado somente oportunidades restritas a sua classe.

As publicagdes do Centro D. Vital deixavam claro a rejeicdo ao liberalismo e os
militares também se aproximavam destas opinides, afinal, o liberalismo prega a
individualidade do homem e os interesses deveriam estar voltados ao grupo e a sociedade.

Neste clima politico, a Constituinte de 1934 aprovou duas emendas religiosas: a
colaboracdo entre Igreja e Estado e a invocacdo do nome de Deus no anteprojeto
constitucional. De qualquer forma, as idéias fascistas também conquistaram as mentes, dai as
diferencas entre estes dois ideais, cristianizagdo e tecnizagao.

Para Romano (2008), o Estado nacional nunca deixou de plantear a ética conservadora
contrdria a democracia, o que exige da Igreja seu papel vicario, pois ¢ uma das Unicas
institui¢des que conseguem impor limites ao despotismo: ““ Nessa disputa, o discurso religioso
ganha vantagens, ja que esse ¢ movido por um mandato que ndo vem da finitude, nem de
sujeitos humanos, mas cuja origem é Deus”. (ROMANO, 2008, p.1)

A maior heranca do periodo foi a grandiosa montagem de um ensino unificado, de
Norte a Sul do pais, coerente e integrado sob a fiscalizacdo e o controle do Estado. Vargas
imaginou que sobre essa escola se assentava a identidade nacional, livre da ameaga comunista
que assombrava as Américas e fortalecida em seu personagem. Nesse sentido, a Igreja
também temia uma infiltragdo socialista em seu rebanho e muito colaborou para que o ensino
religioso estivesse sempre presente nas escolas.

A reforma Francisco Campos, Ministro da Educacdo e Saude Publica nomeado em
1931 por Vargas, instituiu um curriculo unificado para escolas publicas e particulares. Criado
o Conselho Nacional de Educacdo o ensino superior, o ensino secundario, o comercial e a
regulamentagdo da profissio de contador foram organizados, destaque também para
Universidade do Rio de janeiro que sofreu reformas em seus moldes de ensino.

Com relagdo a moral catélica, o pensamento eclesidstico trouxe de forma clara que
seus ensinamentos apoiar-se-iam nos principios catdlicos. E como bem afirmava o professor
da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, Manoel Marcondes Resende, também membro
do Centro Dom Vital de Sdo Paulo: “a nacionalidade ndo € obra da Republica, mas da Igreja
de maos dadas com a realeza (HORTA, 1994, p.152)”. Ou seja, a educagdo moral e civica

deveria estar subordinada a moral catolica.
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O governo acreditava que a escola poderia frear a cultura popular e estabelecer uma
“cultura padrao” hegemdnica, em torno de um ideario politico nacional. Muitas escolas foram
fechadas porque ndo podiam atender as exigéncias do Ministério da Educacdo, sobretudo
aquelas que solicitavam uma imediata substitui¢do do uso da lingua estrangeira.

A Igreja também por diversas vezes ndo conseguia atender a todos, pois se sabe que a
exemplo de congregacdes italianas, ucranianas e luteranas também estas ndo constituiam
professores que falassem o portugués, somente sua lingua de origem. Como lecionar o
portugués, a matematica e a histéria?

Menino: Lg este livrinho com atengdo. Aprende estes ensinamentos. Si
teu pai e teus irmaosinhos sabem ler, faze com que eles o leiam
contigo. Si eles ndo sabem ler, prestaras um servigo ao teu Brasil,
lendo-o em voz alta para que eles ougam ¢ aprendam o que nele se
ensina (Departamento Nacional de Propaganda, 1938). (SANTOS,
2010, p. 99)

As politicas publicas em educagdo ao enviar professores substitutos para as escolas
municipais e estaduais ndo contavam com a resisténcia das criangas, pais e outros que
integravam as comunidades de imigrantes, pois designados de acordo com os critérios
estabelecidos pelo nacionalismo do governo brasileiro, também ndo falavam a lingua
estrangeira local e ndo conheciam os costumes locais, as dificuldades foram imensas gerando
um atraso social e educacional que se refletiu nas geragdes posteriores.

Bantock (apud FORQUIN, 1993 p. 42) coloca o perigo de se tentar igualar a todos
através de uma escolarizagdo uniforme, pois poderia ser desastrosa para culturas particulares,
por vezes ricas e que seriam fragmentadas por uma ideia de “igualdade”. Uniformizar a
gramatica, a cultura, a literatura faria com que surgissem novas diferencas, e o ideal seria
trabalhar uma cultura ¢ uma educa¢do comunitaria.

A cultura de massa, universal a todos, traz massas desorientadas com instabilidade
emocional, e a escola ¢ parte responsavel por plantear uma educagdo erudita: “Por querer
transmitir a todos uma cultura alfabética e erudita que ndo ¢ na verdade, compreensivel e
desejavel a ndo ser para alguns, por querer escolarizar todo mundo igual e uniformemente,
choca-se com obstaculos culturais pedagogicamente insuperaveis”. (p. 42)

O professor foi foco de criticas deste projeto nacionalista visto que deveriam atender
as determinag¢des do Departamento de Educacéo, elaborando atividades pedagdgicas todos os

dias para que a crianca se tornasse uma verdadeira patriota. Solenidades escolares,
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homenagens civicas, desenhar a bandeira nacional e o mapa do Brasil, exercicios fisicos nas
ruas, hinos cantados, poemas e musicas que continham contetido civico e moralizante. As
Igrejas deveriam ajudar neste projeto, lecionando religido catdlica e catequese em portugués.

No que trata da Educagdo Rural deve ser posta em andlise o momento politico e
economico pelo qual atravessava o pais naquele periodo, com grande maioria de analfabetos
em seu interior, que reivindicavam o direito de participagdo politica e a educagdo, mas que
somente conseguiram, através de uma a¢do de educacgdo popular, liderada em muitos lugares
por parte da Igreja catdlica, um pouco mais de dignidade e vontade no cumprimento dos
deveres para com a familia e o trabalho.

Para Mennucci'® (1935) implantar um modelo ideal de educacio rural era relacionar

tal modelo a uma formagao especifica:

Onde ¢ que os professores iam aprender as cousas novas que O
governo lhes estava a exigir? Sim, para ensinar nossas culturas,
criagdo de animais uteis, conhecimento dos animais e vegetais
nocivos, moléstias dos animais e vegetais, nog¢des praticas de
aboricultura, horticultura e jardinagem, é preciso saber agricultura
geral e especial, zootecnia, veterinaria. E, para ensinar utilmente um
pouco — é axioma velho em pedagogia — € preciso saber muito. Onde
iam os professores aprender essas novidades? Nas Escolas Normais
Urbanas de onde tinham provindo, de nada disso se cuidara. Nas
Normais Urbanas ndo sé ¢ proibido, mas motivo de ridiculo falar em

agricultura e em zootecnia. (p.39)

Pires (1996) afirma que duas finalidades eram defendidas como prioritirias na
implantacdo da educacdo rural: a de criar vinculos entre 0 homem do campo e suas origens,
evitando-se o éxodo para as cidades e outra era a busca pelo homem da felicidade no campo,
resgatando o mito “em se plantando, tudo d&”. Contudo, dizia existir uma pendéncia
fundamental, capaz de impedir a implantagdo desse aspecto cultural de ensino: a formacao

dos professores.

' Sud Mennucci: educador, escritor ¢ politico, professor desde 1910, assumiu seu cargo numa escola rural de
Cravinhos, no interior de Sdo Paulo. Durante o governo Vargas, assumiu trés vezes o cargo de diretor do
Departamento de Educag@o, por intermédio do qual instituiu: 18 delegacias de ensino, 104 grupos escolares, 23
ginasios, 15 colégios e dez escolas normais. Para orientar o ensino rural, procurou criar a Assisténcia Técnica do
Ensino Rural. Critico do governo ¢ ao mundo urbano ao notar como os governos cuidavam das cidades e apenas
delas.
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Demartini (2002) diz que o homem do campo s6 teria valor para o governo por causa

do caminhar politica em busca de uma manutencio do poder:

[...] implicando uma visdo de realidade a ser transformada em que o
“homem do campo” € o objeto principal das consideragdes,
abrangendo também uma visdo sobre a importincia da escola na
consecug¢do de objetivos e fins cujos determinantes ja estdo implicitos

na proposta do projeto politico-econdmico. (p.856)

O dinamismo do chamado “Ruralismo Pedagoégico” despertou o interesse pela
educacdo do homem do campo. Como o estado de Sdo Paulo era o mais industrializado na
época, a Igreja ainda tinha duvidas e até hoje ndo ficou esclarecido se na verdade o
desinteresse do estado em implantar politicas publicas nas regides empobrecidas era para
“for¢ar” o homem do campo a ir para as cidades trabalhar nas industrias ou se o governo nao
tinha condigdes reais de implantar as politicas de educacio no interior.

Nao fossem as constantes investidas do Estado no sentido de homogeneizar a nagio
através da imposi¢do do ensino de uma lingua somente, teriamos um pais muito mais
plurilingue.

Diante do assistencialismo que imperava nas sociedades capitalistas como se
estabeleceu um novo pensamento voltado para a participacdo ativa das comunidades e na
solidariedade como forma de atuagao local.

Porém, ainda assim, muitas religiosas e parocos destas congregagdes, como colocado
anteriormente, eram estrangeiros € mantinham uma relagdo muito proxima com seus
conterraneos. Outras, a exemplo de congregagdes que se espalhavam pelo litoral sul de Sao
Paulo, procuravam unificar um trabalho em conjunto com o governo e até com intelectuais do
Movimento da Escola Nova, “num trabalho conjunto de promo¢do humana junto as
populacdes mais sofridas™’ (ROLIM, 1998, p. 7)

De acordo com a LDB n. 4024/61, elaborada em um periodo de relativa democracia,
torna-se uma das mais importantes leis em favor da educagdo brasileira, a primeira legislagao
da educag¢do no Brasil. No que diz respeito ao ensino primario, praticamente ndo houve

mudangas, e com relacdo ao curriculo do ensino médio, a LDB passa a mesclar um projeto

"D, Paulo de Tarso Campos, 2° Bispo de Santos-SP e fundador da Assisténcia ao Litoral de Anchieta,
encontrou ao assumir a Diocese de Santos, 23 sacerdotes e varias Congregacdes Religiosas, num total de 189
irmds, conduzindo colégios, orfanatos, asilos, hospitais etc. Fonte: ROLIM, Liz C. Semeadoras da Esperanca —
“A.L.A. — Uma Forma de Educar”. Sdo Paulo: Loyola, 1998, p. 7.
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pedagodgico humanista cldssico e com alternativas profissionalizantes. Houve a insercdo de
algumas disciplinas, como a filosofia e a sociologia, visando formar o individuo em sua
plenitude. De modo geral, a formagdo pré-universitaria era essencial, embora tenha se dado
maior flexibilidade nas matrizes curriculares dos programas de ensino'® nas escolas, tendo em
vista que a sociedade urbano-industrial exigia um maior nimero de acesso ao ensino.

Tentar entender como a san¢do da LDB 4.024 em dezembro de 1961 pelo presidente
Jodo Goulart, vista por muitos intelectuais da época como “um presente de Natal”, ¢ refletir
sobre as lutas que ocorreram na sociedade brasileira desde a época de Vargas, uma luta de
interesses privados, de um lado a burguesia industrial e das camadas médias e de outro uma
oligarquia agraria exportadora e de capital estrangeiro, sem contar com a participagdo ativa da
Igreja, no combate as idéias liberais, socialistas ou comunistas, afinal, uma escola publica de
qualidade atrairia a classe média, que deveria buscar o ensino médio e superior através de
escolas e universidades catolicas.

Para fechar este bloco, dou énfase ao ensino agronémico. Era assim chamada a
politica para o ensino superior que iniciado no século XX estd intimamente ligada a Escola
Superior de Agricultura e Medicina Veterinaria. O curriculo destas escolas eram
considerados de “padrdo nacional” para todos os cursos de agronomia e veterinaria do Brasil.
Porém, caminhou para a sua quase extingdo porque sofreu sérios problemas da falta de
recursos ¢ verbas, inclusive resultando no fechamento de todos os seus laboratdrios
localizados no Rio de Janeiro e Bahia.

De certa forma, um projeto ambicioso que realgado no inicio do século XX caminhou
na esperanca da abertura de véarias escolas deste tipo em outros estados, principalmente no
interior paulista.

Depois de um periodo em que a sociedade brasileira, sobretudo nos aspectos
educacionais, foi direcionada por uma politica varguista, tem-se o periodo da ditadura militar
e sua influéncia na educacao.

No periodo de 71964 a 1985, a ditadura militar permanece no poder. Por ela passaram
cinco generais. Manteve-se no poder com a ajuda da tecnocracia militar e civil, a burguesia
nacional e as empresas multinacionais. O ensino nesta €poca se voltou para o chamado

. . 19 ’
behaviorismo'”, baseado em estimulo-resposta.

'8 Disciplinas como o espanhol ¢ o latim praticamente desapareceram por serem optativas, valorizando as
disciplinas de contetdo cientifico.

' Derivada da psicologia cientifica, século XIX-XX, todo comportamento é de origem animal — incluindo o
homem — estudado em termos de estimulo e respostas, formando de habitos, assim ¢ possivel conhecer e

controlar a conduta na medida em que os estimulos permitem prever respostas e vice-versa.
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O objetivo do Estado capitalista militar, no que diz respeito a educacio, era fortalecer
os interesses econdmicos € com a nova Constitui¢do de 1967, este direito estaria assegurado
com o fortalecimento do ensino particular e a escassez de verbas para a educacdo publica.

A nova lei n. 5.692/71 nado se distanciou do que j& havia sido proposto pela LDB
anterior, refor¢ando a dire¢do do ensino para um tecnicismo, pois havia uma preocupacao
com as camadas populares. Uma adequacdo aos interesses da ditadura militar, tentando
transformar a ideia de um Brasil atrasado em um Brasil-poténcia, reflexo de uma politica
norte-americana.

Enquanto que a lei n. 4024/61 visava a formacao integral do individuo, esta nova lei
fortalecia o ensino privado, o que causa uma ruptura dos sistemas de ensino (SAVIANI, 1996
apud ZOTTI, 2004). A erudi¢do que a lei anterior buscava ndo deveria existir, a idéia era
“qualificar para o trabalho”, embora tenha ocorrido o fracasso na imposi¢@o deste ensino pelo
contexto da ditadura, pois ndo havia profissionais qualificados para exercerem este tipo de
ensino nem os materiais necessarios para tal.

A lei 7.044/82 visava “preparar” o individuo para o mercado de trabalho, com
propostas baseadas na Teoria do Capital Humano®, nio havia o interesse do ensino
profissionalizante oferecido pelo Estado para os empresarios, pois estes possuiam as proprias
estratégias de ‘capacitacdo’.

Durante o Regime Militar brasileiro (1964-1974), e com seu apogeu nos Anos 1968-
70, a gestdo do Aparelho Estatal se direcionou mais em func¢do da industria, na linha de
producdo de mercadorias, e consubstanciou reformas educacionais com énfase no tecnicismo.

A educacdo era vista pelo governo militar como uma forma de dominagdo necessaria a
manutengdo de uma hegemonia politica, que favorecia as elites que o apoiavam, e atingiu de
alguma forma todas as classes sociais, procurando afastar os conflitos que por ventura
surgissem.

Voltada para o “desenvolvimento econdmico”, a educacdo que deveria atender as
classes menos favorecidas constituia na verdade uma estratégia de poder, pois privilegiava as
classes mais altas em detrimento das classes de baixa renda.

Nao somente a Igreja, mas também as forcas armadas lutariam por seu espago na

sociedade e, principalmente, no campo da educag¢do. Um dos expoentes em favor de um unico

220 conceito de capital humano tem origem na década 50, com Theodore W. Schultz, (1902 a 1998). As
politicas educacionais incentivam o treinamento no trabalho pelas empresas, por exemplo. O Estado fica
desobrigado da formagdo profissional que a maioria da populagdo pobre deseja obter, dentro do pensamento
neoliberal, os seres humanos sdo considerados um “capital” que se reverte em lucro para as empresas.
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partido para conduzir a nac¢do, Mihail Manoilesco®', critico do liberalismo e estudioso da
ciéncia politica garante que um Estado moderno ¢ aquele pautado no totalitarismo de direita,
em que regulamenta todos os aspectos da vida publica e privada, orientando a maioria. A
propaganda em torno do “chefe da nag@o” deveria ser abrangente, com culto a personalidade,
uma forma de estar vigilante a massa.

Como projeto educacional, as forcas armadas implantaram um tipo de treinamento
formalizado: obediéncia, respeito a ordem e as instituicdes. Uma educacdo voltada para o
patriotismo, com o nivelamento das classes, da escola da ordem e da disciplina. Relacionada a
um projeto de seguranga nacional, a escola deveria se ajustar entre os orgdos federais,
estaduais e municipais.

Na maior parte da formagdo pedagodgica, o exército se preocupava com a formagao do
instrutor e os alunos fariam exercicios que os habilitassem a execuc¢do correta de atos ou
movimentos, assim o ensino da Educac¢ao Fisica se remetia a uma “pedagogia do corpo”.

Uma coesdo nacional também ndo poderia existir se as criancas pudessem se remeter a
seus costumes de origem, de pais imigrantes, por exemplo, porque o pensamento da nagdo
deveria estar todo voltado agora para uma unido nacional. Por isso a educacdo rural ndo fugiu
da pauta de uma acdo pedagogica que deveria atingir o Brasil de norte a sul: o
abrasileiramento de imigrantes era necessario, a homogeneizagao seria necessaria para que os
objetivos do estado pudessem ser atingidos.

Segundo Germano (1993):

os elementos de “restaura¢do” e de “renovacdo” contidos nas reformas
educacionais; a passagem da centralizacdo das decisdes e do
planejamento, com base no saber da tecnocracia, aos apelos
“participacionistas” das classes subalternas. 2) Estabelecimento de
uma relagdo direta e imediata, segundo a “Teoria do capital humano”,
entre educagdo e produgdo capitalista e que aparece de forma mais
evidente na reforma de ensino do 2° grau, através da pretensa
profissionalizagdo. 3) Incentivo a pesquisa vinculada a acumulagéo de
capital. 4) Descomprometimento com o financiamento da educag@o

publica e gratuita, negando, na pratica, o discurso de valoriza¢do da
educacdo escolar e concorrendo decisivamente para a corrupgdo e

privatizacdo do ensino, transformando em negdcio rendoso e

! Militante italiano que defendia o primado do corporativismo (1933) — proibindo sindicatos livres, por

exemplo.
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subsidiado pelo Estado. Dessa forma, o Regime delega e incentiva a
participacdo do setor privado na expansdo do sistema educacional e

desqualifica a escola publica de 1° e 2° graus, sobretudo. (p. 105).

De qualquer modo, havia uma distancia entre o discurso e a pratica educacional e as
contradicdes comegaram a surgir através de manifestacdes populares que eram duramente
reprimidas. O Estado destinava poucas verbas para a area da educagdo publica, estimulando
os setores privados a se fecharem em um nivel de ensino que nunca seria atingido pelas
classes carentes de recursos.

Ricos foram os debates e a pluralidade de grupos em torno da educagdo nacional. A
ideia de planejar a educacdo do ponto de vista “cientifico”, regulando e criando mecanismos
de controle, deu ao pais como heran¢a um sistema de ensino unificado, pelo menos em tese,
enfatizando a identidade nacional do povo, o patriotismo e a brasilidade.

A participagdo intensa de catolicos nos diferentes postos do Ministério da Educagéo e
Saude Publica, com consequente defesa do direito da familia na escolha da educagdo dos
filhos e valorizacdo do trabalho realizado nas escolas confessionais, reforcou a educacdo
elitizada por organismos eclesidsticos.

No que trata da Igreja e o Estado, esta discussdo entre o “laico” e o “confessional”
sempre perdurard, e sempre havera os catdlicos liberais e os liberais ndo catdlicos. Uma visao
cristd do Estado € vé-lo como “cristdo”, mas este ndo deve ser a favor de um determinada
religido ou mesmo culto, mas agora dizer que ambos podem neste momento serem
considerados duas entidades separadas seria negar a histdria.

Na perspectiva de Zotti (2004) ao nos depararmos com os diferentes periodos da
histéria do Brasil e a educagdo brasileira, ndo se pode deixar de considerar os interesses da
classe dominante sobre a educacdo. Desde a época jesuitica, os curriculos se voltam para os
interesses particulares dos que comandam a sociedade em seus periodos histdricos,
predominantemente elitistas.

Sempre houve e ainda ha resisténcias e criticas aos determinados projetos de
educacdo implantados, como forma de atuacdo mais consciente e responsavel dos setores
envolvidos e isto deve ser o palco de discussoes de todo o educador envolvido com os rumos

da educacdo no pais.
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2. Cultura e Igreja Catdlica.

Neste item, a pesquisa retrata a conformidade do pensamento europeu com as
transformagdes ocorridas na sociedade brasileira no século XX. Pensamento este que
influenciou o Estado nacional desde a Era Vargas aos militares e que associou o
industrialismo a implantacdo de uma nova cultura nacional do trabalho.

Como um pano de fundo, as instituigdes sociais, a exemplo do Estado, influenciaram
através de suas politicas o estabelecimento de novos parametros culturais e sociais. A
industrializagcdo crescente ao final dos anos 40 aliada a légica do capital trouxe muita
inseguranca as populacdes excluidas.

O termo cultura vem do latim medieval, colere, que significa cultivo e cuidado, ainda
assim relacionado a terra e a agricultura. Os romanos passaram depois de um tempo a associar
o termo aos cuidados com as criancas ¢ sua educacdo, ancestrais, monumentos, deuses ¢ a
cultura do espirito.

Para Coleridge (apud FORQUIN, 1993, p. 30) o termo cultura estd relacionado a
maneira de ser do homem ou hébito do espirito, oposto do que seria civilizado, relacionada,
portanto, a exterioridade. Para o autor preservar a cultura e desenvolvé-la como disposi¢ao
espiritual caberia a uma classe social particular (classe dos clérigos) — homens instruidos nas
ciéncias e nas artes liberais.

Entende-se que nenhuma classe social tem vocagdo para ter este nivel de perfeicdo
interna e a Unica maneira de preservar aspectos culturais de uma sociedade estaria no Estado
moderno. Neste caso, a cultura como modo de viver ndo se aprenderia na escola, mas nas
familias e nas religides, e deveria haver um equilibrio entre a escolarizag@o e a preservagao de
determinadas culturas.

A escolarizacdo poderia direcionar os alunos a uma “cultura de massa” ou “cultura de
classe”, de acordo com ideais politicos e comerciais, por exemplo.

Santos (apud GOHN, 2011, p. 33) organizou o entendimento sobre cultura em dois
blocos, a primeira ligada a realidade social, a um povo e uma nagio; ¢ a segunda ligada a um
certo conhecimento, ao mundo das idéias e das crengas e de como interferem na vida social
das pessoas.

Tragando um paralelo com a sociedade europeia da época faco referéncia a Raymond
Williams que em sua obra Cultura e Sociedade, 1780-1950 (1969) conceituou cultura em

detrimento dos modos de vida implantados a partir da Revolug¢do Industrial. Tal pensamento
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direcionou a sociedade inglesa no final do século XIX e inicio do século XX e que se
estendeu até meados da década de 1970.

Embora tais manifestacdes deste pensamento em torno da cultura e do trabalho tenha
surgido fortemente na Inglaterra, ndo se pode deixar de considerar aqui no Brasil sua
influéncia diante das transformacgdes causadas pelo estabelecimento das industrias na Era
Vargas.

A tentativa de implantar novos modos de vida e causar mudangas nos aspectos
culturais da sociedade brasileira trouxe para a oligarquia a necessidade de implantar tais

mudangas no pensar e agir das massas de trabalhadores nas crescentes industrias:

Para reordenar uma sociedade, "cultura ndo foi apenas uma resposta
aos novos métodos de producdo - a nova Industria. Ligava-se também
aos novos tipos de relagdes pessoais ¢ sociais, constituindo, repito, um
reconhecimento de separacdo pratica ¢ uma forma de acentuar

alternativas". (WILLIAMS, 1969, p. 19)

Williams (1969, p. 178) cita em sua obra The New Republic de William Mallock®,
que ao final do século XIX traz a representagdo da democracia civilizada que deveria ser

direcionada pela oligarquia. Em se tratando da cultura afirmava que:

Em cada uma dessas trés esferas - a do conhecimento, a da apreciacio
estética e a da religido - de que depende a qualidade das relagdes
sociais em um pais civilizado, as atividades dos poucos desempenham
papel tdo importante que, se elas faltassem, a massa dos cidaddos,
qualquer que fosse a sua riqueza material, ndo passaria de grupo de
barbaros, iletrados, supersticiosos e semibrutos, como o sdo, hoje,
muitos dos novos ricos da periferia. (MALLOCK apud WILLLIAMS,
1969, p. 178)

Mallock ainda argumenta que a verdadeira igualdade de que trata, por exemplo, a

educacdo popular, ndo ¢ a absoluta, mas a igualdade relativa, de oportunidades, em que

22 William Hurrell Mallock (7 fev. de 1849-2 abr. de 1923): novelista inglés e critico de economia. Mallock
escreve neste ensaio sobre uma reunido em um fim de semana com ilustres figuras da oligarquia vitoriana, em
que discutem acerca da reptblica ideal no final do século XIX e que influenciou o pensamento inglés e latino-
mericano em décadas posteriores.
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criangas pobres poderiam melhorar, mas nunca atingir a oligarquia, este seria o sentimento

democratico. Esta igualdade de oportunidades seria:

A existéncia de alguma espécie de massa média, cujas qualificagdes e
saldrios representam grandezas normais, tomadas como unidades para
medir as grandezas correspondentes daqueles a quem o talento abriu

uma oportunidade. (WILLIANS, 1969, p. 179)

Dizer que a classe dominante direciona o capital econdomico € afirmar que as culturas
sdo de certo modo ‘“conduzidas” ou “implantadas”, mas ainda assim dependentes do
progresso.

Deve-se levar em conta que no livro de Mallock esta era uma visdo da oligarquia
tradicional inglesa, o que ndo quer dizer que a Igreja na Inglaterra e mesmo o Brasil tenha se
curvado aos caprichos de uma oligarquia ja em transicao.

Articulando-se com a educagdo, a Igreja catolica, tanto na Europa como aqui no Brasil
teve um impacto na expansdo do pensamento dominante que visava um industrialismo e

procurou monopolizar os projetos de diversos grupos sociais, hegemonicos ou nao:

Possuidora da revelagdo da ordem, a Igreja ofereceu ao Estado, ndo
sem condig¢des, uma formidavel maquina burocratica de controle dos
dominados. E bastante correta a referéncia weberiana a sua politica
como uma empresa de domesticacdo das consciéncias em proveito da
burocracia laica. Mas para isto seria preciso que seu ensino fosse
acatado, pelo menos formalmente, pelos dominantes. (ROMANO,

1979, p. 146)

A Igreja catolica sem duvida direcionou pensamentos e a¢des sobre as populagdes da
América Latina. Em contribui¢do aos Estados ditatoriais que implantaram uma cultura
dignificada do trabalho, a ala na Igreja catdlica mais conservadora soube conduzir e apoiar o
pensamento dominante.

A realizacdo do Seminario Interamericano de Educagao, realizado em 1949, com sede
no Rio de Janeiro, buscou retratar que o analfabetismo das populagcdes camponesas ¢ dos
indigenas na América Latina dificultava a implantacdo de uma “cultura americana”. Sendo
um problema que abarcava as massas os culpados sé poderiam ser elas mesmas, pelo

chamado “ausentismo”, ou seja, o proprio analfabeto ndo tinha interesse pelo letramento.
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Em conclusdo, o Semindrio que fomentava modernizar o ensino com projetos
conservadores, tratou de reunir ideias para trazer o homem do campo ao meio social letrado.
Para isto precisava de grupos que configurassem agdes soliddrias e cooperativistas, mas sem
esquecer-se da formagao técnica para agricultura moderna.

Porém, a difusdo da educagdo para combate ao analfabetismo nestes paises se da
através de um intenso trabalho politico que emerge das proprias classes populares, de
sindicatos, das igrejas populares inseridas nas comunidades carentes e de movimentos sociais.
Tais grupos visavam ndo somente a emancipac¢do cultural e social dos grupos carentes, mas
também tinham interesses na politica e na economia que até entdo estava nas maos de esferas
mais altas da sociedade capitalista.

Durante longo tempo a educacgdo popular no Brasil foi realizada por agéncias que nada
mais fizeram do que tratar com racionalidade técnica-desenvolvimentista o problema do
analfabetismo. Visando uma “inclusdo social” para o trabalho, tais projetos implantados se
tornaram experiéncias fragmentadas com poucos resultados.

Nio bastava somente incluir um cidaddo no mercado de trabalho, era necessario
também fazé-lo entender de seu papel social, de poder lutar por seus direitos civis, de

participar culturalmente do que era oferecido pelas classes altas.

3. Conceituacio de Educacio Popular.

Certamente, educagdo ndo-formal ndo é o mesmo que educagdo popular. Embora a
educag@o popular seja considerada por muitos como um processo de educagdo nao-formal,
ndo se pode esquecer que a ndo formal pode estar presente em qualquer espaco em que a
educacdo ndo seja o objetivo principal, em qualquer lugar da sociedade civil ou politica. Ja a
educacdo popular se refere aquela educacio voltada para as camadas mais populares.

Libaneo (2004) define que a educagdo nao-formal, portanto, “encontra-se nos
processos educativos que acontecem fora das unidades escolares, abrangendo também
movimentos sociais, organiza¢do nido-governamentais e outras entidades que atuam na area
social”.

Deve ficar claro que a educag¢do ndo-formal também pode ser dotada de uma certa
intencionalidade, seja cultural ou politica, e a educagc@o popular mais ainda, porque identifica
o grupo aquela formagao.

Gohn (2011) afirma que a educagdo “ndo formal” s6 comecou a ganhar importancia

para as camadas mais altas da sociedade apos os anos 80, entre educadores e politicos. Ela
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passou a ser vista também como uma extensdo da educagdo formal por algumas instituicdes
de ensino.

Este pensamento delineava um conjunto de processos que eram construidos para que
os individuos alcangassem uma maior participa¢do politica. Vinha nas formas de educacio
rural, educa¢do comunitaria, treinamento, escola técnica, planejamento familiar e financeiro.

Coomb e Ahmed (apud GOHN, 2011, p. 100) apontam que os conteudos adquiridos
em torno desta aprendizagem incluem desde a cooperagdo na familia e no trabalho,
colaboragdo para o progresso nacional, desenvolvimento de habilidades funcionais para as
industrias e cidadania. Os processos de aprendizagem em grupos se deram de forma intensa
nos anos 90, comecou a se falar em cultura organizacional, ética de mercado, comportamento
nas organizagdes, aprendizados que além de serem extraescolares caminhavam com o
crescente desenvolvimento econdmico.

Dessa forma, ha uma tendéncia para separar os estudos acerca de movimentos
populares e educag@o popular. Para que houvesse a devida atengdo as praticas pedagogicas
envolvidas nos projetos de educacdo popular os agentes envolvidos (ongs, universidades,
escolas rurais, igrejas, partidos politicos) passaram a questionar as ciéncias sociais que
abarcam o estudos destes movimentos.

Para que a educacdo popular fizesse sentido ¢ mudasse padrdes de pensamento,

Brandao (2006) afirmava que :

no interior da totalidade e da diferenga de situagdes através das quais o
trabalho e as trocas de frutos do trabalho garantem a sobrevivéncia, a
convivéncia e a transcendéncia, que, no interior de uma vida coletiva
anterior a escola, mas plena de educacdo, os homens entre si se

ensinam e aprendem. (p. 22)

O autor também propde a diferenca entre educag@o popular e a educagdo de adultos. A
popular surge como um movimento de trabalho politico, ndo para formar um cidaddo em sua
totalidade para a sociedade, mas sim apenas para compensar a falta de alguns recursos sociais.
Para a sociedade capitalista, a educagdo nao-formal ¢ menos do que a educagdo formal, pois
traz a instrugdo e nao a formagao cidada.

Na perspectiva de Favero (2006) e educagdo popular s6 assim pode ser chamada se

realmente contribuir para a libertacdo de um determinado grupo social oprimido. Trabalhar
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somente com educacdo para as camadas populares sem um carater social, proposto talvez por
um movimento que atua como um pano de fundo, ndo tem carater de educacao popular.

Portanto, estar a servigo das classes menos favorecidas ndo somente ensinando o
portugués ou a geografia, mas também conscientizando os grupos de sua condi¢do social e
politica é, na visdo de Favero, educacdo popular.

O autor aponta que a educacdo nao-formal ainda ndo possui um conceito definido. Na
maioria das vezes, ela ¢ posta como uma educacdo formal porque recobre experiéncias
diversas, entendida com “educag¢do social”, realizada em espacgos ndo escolares. O “educador
de rua”, por exemplo, que realiza um trabalho com adolescentes e jovens infratores, nos
abrigos ou centros de convivéncia, realiza um trabalho de inclusio social. Ndo estd inserido
em um movimento politico e também n3o esta dentro de uma escola. (FAVERO, 2007)

Para Calvo (1982, p. 1) “a educag@o formal prepara o homem integral, o cidaddo, ja a
nao-formal ¢ complementar, supletiva, “especial” daquele que ¢ diferente)”.

Enquanto a educacdo de adultos nao forma, ndo transforma e nao prepara, a educacio
popular buscam uma formacdo social e politica dor ser™. Esta diferenca ndo esta somente dos
projetos propostos pelas agéncias governamentais e institucionais, mas sim no pensamento do
educador. Este educador deve ter consciéncia do que quer para si mesmo enquanto

“instrumento” de emancipagao social ou do desenvolvimento econdmico:

[...] a educag¢do de adultos desdobrava experiéncias compensatorias de
reciclagem do saber escolar de adultos carentes, a educagdo popular e,
depois, a educagdo permanente surgem como projetos de re-
significacdo politica, social e pedagdgica de toda a educagdo.

(BRANDAO, 2006, p. 79)

As classes populares se educam dentro da prdpria pratica. O aprendizado proposto
pelos educadores que atuam através dos movimentos de educagdo popular ajuda na criagdo de
“um novo saber” popular. O autor vai além configurando que esta pratica de educagédo ¢ o
“instrumento de uma nova hegemonia” (p. 87).

Outro dado ¢ que pesquisas realizadas, mais precisamente em Sao Paulo, apontam

diversos organismos que lutam por uma educacdo ao alcance de todos. Comunidades e grupos

» Alguns educadores propdem dois modelos opostos entre si: pedagogia opressora X pedagogia do oprimido;
educagio dominante X educagdo libertadora; educagdo alienadora X educagio conscientizadora. A educagio
para adultos estaria separada da educagéo popular de acordo com o projeto politico em que uma é especifica e
outra ¢ mais abrangente na formacao coletiva.
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se unem corrigindo aquela visdo de que os pobres do campo ndo tem interesse algum pela
educacao de seus filhos.

Como uma pratica social a educagdo popular se relaciona com o conhecimento na
medida em que transforma os sujeitos envolvidos em sujeitos politicos e ndo somente em
sujeitos econdmicos.

Calvo (1982) evidencia que os processos de educagdo popular sdo diferentes em cada
cultura, de acordo com as necessidades de cada geracdo. Cada etnia ou grupo social conhece
suas necessidades durante um tempo histdrico. Dai as necessidades se tornam materiais pelos
processos educativos instaurados, pelas novas metodologias, estratégias e praticas educativas
que visam a mudanca de condutas, comportamentos individuais e coletivas.

Com direito a conhecer e¢ se reconhecer na historia, os movimentos de educa¢do
popular procuram narrar por si proprios os acontecimentos € suas consequéncias a partir dos
que lutaram contra a opressdo, o preconceito e o desprezo que vinham de uma totalidade
europeia, tais agdes coletivas fazem referéncia a mulheres € homens do povo.

Ao contrario, a historia tradicional ndo faz grandes referéncias ao homem e mulher do
povo, como se estes nada tem realizado, portanto, ndo merecem ter histéria. A Unica historia €
dos grandes personagens masculinos, ricos e brancos. (BIDEGAIN apud LAMPE, 1995, p.
159)

Fazendo parte do conjunto democratico, tais movimentos sociais tornam-se
preocupacdo ndo somente no Brasil, mas em varias partes da Europa, pos Revolugdo
Industrial (1940-50) dando énfase a grupamentos humanos que chamariam de “comunidade”.

Recebendo crescente apoio:

[...] varias espécies de associacdes democraticas espontineas,
assentadas em experiéncia coletivista real, estavam surgindo e que era
necessario contemplar esse género de “vida associativa vital” para
transformar a democracia em realidade. (COLE apud WILLIANS,
1969, p. 201)

Nos anos 1960 o regime politico autoritario trouxe varios questionamentos sobre a
educacdo que era dirigida as classes populares. A educa¢do para adultos se tornou alvo de
criticas e houve um inicio de mudanca nas praticas pedagogicas.

Através dos grupos e dos movimentos que emergiam das classes populares, a chamada
educagdo de base, ou educagdo libertadora, ou ainda educagcdo popular, os educadores

passaram a atuar ndo somente profissionalmente, mas também militavam em busca de



63

transformar a ordem vigente. Nesta época, por exemplo, Paulo Freire comegou a descobrir-se
em seu método de alfabetizacdo para adultos.

Freire em sua obra Educac¢do como Prdtica da Liberdade (1967) faz uma critica ao
sistema vigente e as formas tradicionais na educa¢do de adultos. Ele argumenta que, mesmo
“aos tropecos” a educagdo popular realizada nas comunidades acaba por constituir uma nova
teoria, sobretudo nas relagdes humanas. A partir da cultura de cada grupo surge uma
articulagdo entre a pratica e um trabalho politico porque ocorre a troca entre o homem
(singular) e a sociedade (coletivo).

Quem aprende ndo somente deixa de ser analfabeto, mas transforma a opressdo do
meio e se liberta. Portanto, esta educacdo também ¢ um instrumento politico de
conscientizacdo e politizagdo, através da constru¢do de um novo saber. (FREIRE apud
BRANDAO, 2006, p. 84)

Ao ser uma das principais autoras a introduzir os debates acerca da educacdo nao-
formal no Brasil, Gohn (2001) propde uma definicio mais ampla sobre o termo.
Conscientizando os menos favorecidos, os capacitando para o trabalho e ajudando na
resolucdo de problemas comunitdrios, estas praticas de educagdo acompanham um tempo
histérico e se dd por meio da pratica social, ou seja, pela interacdo entre as pessoas de certo
grupo social.

Dai tem-se a jun¢do de educacdo popular e movimento social. Cada grupo que possui
praticas educativas particulares acaba por desenvolver ideias a respeito de uma mudanga, uma
luta, sugerindo uma participagdo mais ativa daqueles sujeitos que por ali passam estd a
chamada luta politica.

A educagdo popular neste contexto ¢ pautada pela acdo coletiva, direcionada para os
grupos, marcada por elementos subjetivos mediados por agentes que causam uma mudanga.

Cada grupo de agentes possui metodologia praticamente propria, de acordo com sua
origem (movimento social), e tais métodos estdo sendo muito estudados de alguns anos para
ca.

Segundo a autora, a educagdo popular sem duavida colaborou e ainda o faz na
manutengdo dos movimentos sociais e na formagdo das consciéncias, mas possui
determinadas praticas que ndo podem ser encobertas, como se ndo tivessem seu valor € nao
colaborassem para a ideologia dos grupos.

Como objetivo principal da educagdo ndo formal estd a cidadania e o meio de
aprendizagem ¢ a propria pratica social. Com a troca de experiéncias e com a absor¢do de

conteudos sistematizados, o conhecimento ¢ adquirido por meio de acdes interativas
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principalmente no plano da comunicacdo verbal e oral carregada de representagdes e tradigdes

culturais. Portanto,

0 processo ocorre a partir de relagdes sociais, mediadas por agentes
assessores, e ¢ profundamente marcado por elementos de
intersubjetividade a medida que os mediadores desempenham o papel

de comunicadores. (GOHN, 2011, p. 111)

Dentro desta perspectiva, pode-se dizer que a educagdo popular compreende um
projeto politico-pedagdgico, assim como um projeto politico-ideoldgico, que possui uma
intencionalidade e determina uma pratica social.

Dessa forma, primeiramente a educacdo popular comega com o intuito de alfabetizar
jovens e adultos. Num segundo momento, passa a ter um carater transformador, fora dos
espacos escolares. Por ultimo e mais recente, retrata uma a educag¢@o popular como
pertencente a espacos escolares, mas voltada para as classes mais carentes, em escolas da

periferia, por exemplo, atuando em uma perspectiva emancipatdria de seus participantes.

Educag¢do Popular e Libertagdo

Manfredi (1978) da destaque aos estudos de Paulo Freire que nas décadas de 60 e 70
implicou sobre as condi¢des em que se encontravam os mais necessitados, que além de serem
oprimidos ndo dispunham de meios para superarem as adversidades impostas por uma
sociedade desigual.

Uma educagdo libertadora somente aconteceria através de uma praxis revolucionaria,
onde os grupos deveriam se unir pela praxis educativa, tomar consciéncia das opressoes do
meio e reivindicar seus direitos, na mudanga de suas condi¢des, inclusive sociais.

Negam-se as possibilidades de humanizagdo aos menos favorecidos. A situacdo de
opressdo ¢ visivel e onde predomina a injustica, a violéncia e a falta de oportunidades
predomina também a desigualdade social.

A falta de uma escola conscientizadora para as classes mais pobres da vazdo a
exploragio que ocorre no meio capitalista. E por isso que uma educacio popular voltada as
classes menos favorecidas ajudaria nesta tomada de consciéncia. De qualquer modo, uma
educagdo politica. Buscando-se os direitos pela educagdo, trabalho e justica social, as

desigualdades iriam diminuindo com o passar do tempo.
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E a situagdo mulher neste contexto? Pode-se dizer que na Idade Média, uma mulher
para se alfabetizar precisaria se dedicar a vida religiosa. Embora o misticismo tenha se
tornado um trago particular das mulheres neste periodo, Lerner (1993, p. 73) afirma que "as
reformas da Igreja, a difusdo do celibato clerical, o refinamento da lei candnica e o firme
monopolio da Igreja com relacdo a educagdo favoreceram a posi¢do dos clérigos", ou seja, as
religiosas mesmo assim foram segregadas em monastérios e tiveram sua educagdo, de
qualquer forma, guiada por homens.

Aos poucos as mulheres, mesmo orientando-se para o lar e obrigacdes domésticas,
comegaram a sentir a importancia do estudo. Mesmo ao lado do marido comegaram a criar
resisténcias € aos poucos passaram a superar constrangimentos. Era uma forma de reduzir a
ignorancia a que eram relegadas.

A tdo almejada “emancipacgdo” passou a ser percebida com o decorrer do tempo, veio
lenta e rasteira € o que antes para as mulheres servia como alicerce do casamento, passa a
trazer uma ideia de liberdade, inclusive deste ultimo, colando-o como inimigo ntimero um
das liberdades individuais, do estudo e do trabalho.

A educacdo desta mulher segue caminhos distintos, seguidas pela tradicdo e
conservadorismo ou por sistemas populares de ensino. Independente de uma forma ou outra ¢
certa que a exigéncia de uma consciéncia religiosa estd presente, portanto, ndo ha como
desconsiderar os ensinamentos religiosos por parte de instituicdes catdlicas na formacdo de
comunidades ou mesmo de movimentos sociais de base.

Vimos até o momento que educagdo popular ndo ¢ o mesmo que educacio de adultos e
muito menos educacdo rural. Embora uma possa estar inserida em outra, o fato ¢ que a
educagdo rural estéd relacionada a capacitagdo individual e formacdo agricola do homem do
campo.

Historicamente, apds o término da Primeira Guerra Mundial no inicio do século XX, a
iniciativa do Estado nacional em promover uma alfabetizagdo em massa direcionou os rumos
da chamada Educac¢do Rural.

Relacionando-a com a historia do pais nos anos 1950, mais ainda, do continente latino
americano, a educagdo rural traz uma nova dindmica ao desenvolvimento do capitalismo.

Numa época em que o latifindio se propagava e o atraso tecnoldgico era consideravel,
os trabalhadores do campo talvez nio tivessem nog¢do dos objetivos da classe dominante: a

subordina¢do do campo ao processo de urbanizacdo e a industrializacdo que deveriam ser
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crescentes ¢ a regulamentagdo de areas mais afastadas das cidades dentro dos moldes do
capital.**

Sob a oética da sociologia da educagdo temos duas frentes que perpassam a educagdo
escolar neste século XX: a individualista — preocupacdo com o individuo, este seria o ponto
de partida das preocupagdes educacionais; € a coletiva — social, corrente que se fortaleceu na
década de 1960, a escola € o meio para que a sociedade possa se adaptar as modernidades que
surgem. Nesta segunda, a modernizagdo do campo poderia estar relacionada a manutengdo da
ordem em areas mais distantes, porém, encontrou formas de organizacdo social advinda do
proprio coletivo que ali se encontrava, como as Ligas Camponesas, por exemplo.

Inicialmente nos meios urbanos e seguidamente nos campos estas praticas educativas
que alcangavam criangas e adultos visavam combater o analfabetismo crescente,
principalmente entre imigrantes e migrantes das areas rurais que vinham em busca de trabalho
nas fabricas nas cidades.

Consiste-se neste quadro a implantagdo de um “nacionalismo” tanto quanto as fortes
preocupacgdes com a “ordem social” e esta claro que muitos imigrantes ndo eram analfabetos
em suas linguas de origem, mas sim analfabetos porque o Estado nacional assim considerava
quem nao tinha o conhecimento de nossa lingua oficial portuguesa.

Dessa forma, o Estado passa a incentivar a¢des voluntarias educativas e também
diversas entidades que representavam nossa sociedade, a Igreja catolica era uma delas.

Alguns autores colocam o interesse do Estado por “nacionalizar” todas as formas de
ensino visando um patriotismo e um nacionalismo fortalecido, pois havia uma preocupagio
com influéncias estrangeiras no pais. Outros acreditavam que o Estado desejava que as
populagdes rurais saissem de seu meio rural para compor quadros nas fabricas que cresciam
em ritmo acelerado.

Souza (2005) esclarece que na década de 1950 o homem do campo era considerado
um analfabeto longe de conseguir ascensdo social ou politica. As propostas para a educacao
do homem no campo revelavam mais uma intolerancia aos valores sociais deste homem
diante de seu modo de vida. A cultura do campo estava também subordinada a chamada

cultura moderna.

* Na década de 1950 foi criado o CNER (Campanha Nacional de Educa¢io Rural) e as Escolas Rurais,
instaladas em comunidades mais atrasadas das regides Norte e Nordeste, na tentativa de emoldura-los aos
preceitos da ordem e do nacionalismo.
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O camponés representava atraso econdmico ¢ um empecilho para as politicas
varguistas, politicas estas que permaneceram durante o regime militar. Era em verdade um
excluido do sistema capitalista.

Para Manfredi (1978) na educagdo “bancaria” o educador nega a educa¢do enquanto
processo de busca, em que educador e educandos constroem seu saber através de uma relagao
dialdgica. Ocorre entdo a “absolutizacdo da ignorincia” e os educadores acabam inculcando-
lhes “saberes ideoldgicos”. Reflete-se assim a ‘cultura do siléncio’. Este quadro somente
poderia ser mudado a partir da tomada de consciéncia dos oprimidos enquanto sujeitos da
transformacao da realidade, elaborando sua prépria pedagogia de libertagao.

Nesta linha de pensamento, a autora enfatiza que houve uma constru¢cdo conceitual
acerca do analfabeto que revelou a “intolerdncia aos valores sociais € a0 modo de vida do
homem rural”, este seria o “lugar politico” que o Estado e as classes dominantes definiram
para este grupo social.

A fase denominada “otimismo pedagogico” que comecou na década de 1930 e
caminhou até meados de 1960 projetou a busca de solugdes para os problemas rurais. O
isolamento e a falta de recursos, a falta de condi¢des basicas como a de educagdo foi tratada
por muitos intelectuais e politicos da época que visavam praticas educacionais que
trouxessem progresso econdomico antes mesmo do social. O tecnicismo era o caminho ideal
porque daria trabalho as massas®’, condi¢do para o homem-trabalhador pudesse ter condi¢des
de buscar meios de sobrevivéncia (saude e educacio).

Até o final da década de 1970, este modelo de educacdo tecnicista se pautou por
fundar escolas e ajudar os meios rurais a se orientarem por esta via. Mas e a formagdo dos
professores que ali estavam? Serd que uma escola técnica ajudava aquelas populacdes
empobrecidas e isoladas naquele momento?

Uma abordagem realizada no caminho da pesquisa destes trabalhos educativos da
outro enfoque: mesmo absorvendo as idéias daqueles anos, tais trabalhos realizados nas
comunidades buscavam, antes de qualquer ideal corporativo, emancipa-los socialmente, mais
ainda, humanamente. Tais projetos imprimiram a sua propria marca, embora orientados pela

corrente positivista do momento.

» Implantado em 1933 o “Cédigo de Educagdo do Estado” que no meio rural instituia granjas-escolas e as
missdes técnicas rurais, mas que na verdade ndo sairam do papel. A educag@o nestes meios era mantida pelas
necessidades locais, através de cuidados com a saude e por projetos de educagdo popular de diversas entidades
assistenciais e congregacdes religiosas de varias ordens.
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Num exemplo bem claro, temos o papel da Igreja nestes movimentos de educacgédo
popular que formam a histdéria do papel educativo da Igreja no Brasil com forte presenga nos
meios rurais.

Primeiramente, faz-se necessario dizer que a Igreja catdlica vai além dos “muros da
escola”. Ela vai além dos conventos, dos seminarios e dos internatos. Estd presente nas
missdes, nas pardquias e festas, nas comunidades, atuando ndo somente nas esferas
dominantes, mas também localmente. O “Ruralismo Pedagdgico” proposto nas décadas de
1930 ¢ 40 levou a Igreja, através da A¢do Social®, tomar uma das frentes pela educagdo do
homem do campo. O que deveria ser de responsabilidade publica torna-se preocupagdo de

entidades confessionais e privadas, mesmo “orientadas” pelos érgdos governamentais.
4. Igreja Catdlica e A¢ao Social.

A Igreja ndo deixou de dar contribui¢des importantes através de movimentos de
educacdo popular em favor das classes menos favorecidas.

Mainwaring (apud PAIVA, 1984, p. 204) aponta algumas destas contribui¢des
pedagogicas:

e A Igreja procura evidenciar os valores culturais de um determinado grupo social;
respeitado suas proprias praticas religiosas. Procuram compreender estas praticas para
poderem trabalhar de forma efetiva dando a oportunidade de estes grupos expressarem
suas vozes;

e Desenvolvendo praticas democraticas, ddo a chance da participagdo de um maior
numero de pessoas, aumento a chance de sua expressdo politica;

e O povo participa de debates, reunides, discutindo os problemas locais, expressam a
vida religiosa de diversas formas: leituras da Biblia, cantos, oracdes etc;

e Nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), o povo aprende a se organizar € mesmo
com os chamados Circulos Biblicos o povo passa a ter um sentimento de unido. Passo
importante em uma sociedade em que as camadas populares t€ém dificuldade de acesso
e conhecimento;

e A Igreja acaba por criar um sentido de comunidade, promovendo ajuda mutua entre os
individuos. Ninguém estd s6 na luta didria, hd identificagio com o grupo. Esta

experiéncia segundo o autor ¢ importante e vai mais além do que os intelectuais

* A ACAO SOCIAL torna-se no Brasil, um dos mais importantes desafios assumidos pela Igreja face ao Estado
populista, dando-lhe forga e poder face a ele, unificando-a num trabalho conjunto de promog¢ido humana junto as
populagdes mais sofridas”. — “Semeadoras da Esperan¢a” — Liz C. Rolim (1998)
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geralmente véem que ¢ somente o fortalecimento politico e suas reivindicagdes; € a

solidariedade comunitaria que fortalece a agdo politica;

O autor vai mais além:

o processo da autodescoberta ndo ¢ irrelevante politicamente mostra-o
o fato de que muitos lideres populares comecaram a desenvolver a
autoconfianca para atuar na vida politica a partir de experiéncias em
comunidades de base ou outras organizagdes catolicas.

(MAINWARING apud PAIVA, 1984, p. 206)

e Onde a sociedade politica e a elite sdo bem organizadas, a Igreja pode atuar
socialmente fazendo repensar certas praticas até entdo consideradas pelos setores mais

conservadores como o Unico caminho possivel.

Paiva (1991) também argumenta o quanto o Estado deve ser responsavel pela
educacio popular no Brasil. E a partir dele que tais projetos devem acontecer. A educacio
popular no inicio do século XX estava relacionada as classes pobres, também nos meios
rurais. N3o havia uma concepcido de luta, de movimento social em busca de maior
participacdo politica, o que se vé com maior énfase a partir dos anos 70.

O espiritualismo da igreja catolica ndo pdde deixar de existir ali, ¢ em uma
aproximacdo cada vez maior com as classes menos favorecidas, foi além do patio de suas
igrejas, conventos e internatos, atuou através das missdes, paroquias, festas populares e
romarias.

No Brasil, aproximou-se muito de comunidades carentes, ndo somente no litoral sul
paulista e litoral norte, mas também nos estados do Parand, Rio de Janeiro e Minas Gerais.

Ha relatos de religiosas que ao trabalharem nos colégios particulares, voltados para
uma elite, comegaram a se interessar por um outro tipo de experiéncia religiosa: um trabalho
junto aos marginalizados e empobrecidos (PAIVA, 1991, p173).

Tanto a autora como nas proprias entrevistas realizadas conduzidas pela pesquisa, nota-se
que embora o Estado tivesse esta preocupacio em levar a educacio aos menos favorecidos, a
igreja tomava a frente em muitas situagdes. E em respeito aos conteudos muitos dos
ensinamentos eram praticados conforme a experiéncia das proprias religiosas e suas origens,

sempre norteados por uma formagao crista.
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4

E certo que estes dados sdo apontados de acordo com o trabalho de uma Igreja mais
progressista, que atua ativamente nos setores populares. Esta Igreja Popular tem grande
numero de leigos, missiondrios € missiondrias, organizagdes ndo-governamentais, sindicatos,
politicos, empresas da sociedade civil que atuam como parceiras nos projetos educacionais,
portanto, sécio-politicos num determinado momento, por uma determinada causa®’.

Considera-se uma Igreja popular aquela igreja que sai da Histdria da Igreja catdlica na
América Latina. Primeiramente, dentro de uma perspectiva crista e, segunda, em sua relagdo
com os imperialismos europeus. Fora isso, o marxismo, a teologia da libertagdo, a Revolucdo
Cubana e as novas proposi¢des do Vaticano II convalidaram a forca das igrejas (populares)
latino-americanas.

E com o Vaticano II que se tém a opgdo pelos pobres®. A Igreja de Cristo tem um
compromisso profético e leva uma mensagem de libertagcdo, diferente de uma institui¢do
religiosa que somente faz aliancas com o Estado®.

Os estudos da Comissdao de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina
(CEHILA) apontam que a Igreja ajudou na formagdo das nagdes latino-americanas,
portanto, as massas rurais a consideram como um elo entre estes grupos e o resto da
sociedade. Embora seja uma institui¢do que retrata poder, acolhe os desamparados, reivindica
justica social e colabora com as mudancas (de forma muito consciente) sociais e culturais.

Esta Comissdo além de ter tido o apoio financeiro do episcopado, procurou formular
uma historia profética, voltada para a diaconia (Dussel, 1984, p. 41). Ou seja, era o fazer
histdria através da transformacdo de seus sujeitos: os pobres. De qualquer forma, Dussel ndo
procurou fundamentar esta histdria a partir das ciéncias sociais, muito menos no marxismo,

mas através da teologia, do Evangelho de Sdo Mateus e sobre a no¢ao de “servo da Iahweh”

2" Ha a Sociedade do Sagrado Coragdo de Jesus (Parana), Colégio Anchieta (Rio Grande do Sul), Irmios
Salesianos de Dom Bosco (Goids, Minas Gerais), [rmds Dominicanas de Nossa Senhora do Rosario de Monteil
(Minas Gerais, Rio de Janeiro). Fonte: PAIVA, Vanilda P. (Org.) Catolicismo Educagdo e Ciéncia. Seminarios
Especiais. Centro Jodo Paulo XXIII. v. 5. Sdo Paulo: Loyola, 1991.

¥ Apos o Concilio Vaticano II (1962-1965), o episcopado da América Latina realizou um encontro com o intuito
de interpretar os documentos conciliares a luz da problematica latino-americana. Em 1968, em Medellin,
Coldémbia, os bispos produziram um documento que iria sustentar a acdo dos catolicos progressistas no
continente nos proximos treze anos. Em 1979, em Puebla, México, a reunido do episcopado para aprovar as
novas diretrizes para a Igreja no continente recebeu forte interven¢do do Vaticano, agora sob comando de um
novo papa, Jodo Paulo II, e o resultado foi um documento critico, autor da célebre Opg¢do Preferencial pelos
Pobres.

2 Segunda Conferéncia dos Bispos da América Latina e o Caribe (1968), Medellin, Colémbia, buscando situar
“A Igreja na atual transformag¢do da América Latina”. Fonte: Brighenti, A. A opg¢éo pelos pobres e a urgéncia da
missdo — 40 anos de Medellin, 2008.

%0 proposito da criagdo destes estudos era de se criar um espago para uma histéria da Igreja latino-americana.
Esta historia abarca paises que vao do México e o Caribe até o sul da América Latina, porém, estende seus
contetdos aos “latinos” dos Estados Unidos, as Filipinas, Angola, Mogambique, uma forma de propagar a Igreja
popular pelas nagdes num todo continental.
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que estd em suas acOes salvificas, na historia de Israel e no individuo, aqui esta o futuro
messianico.

Tal proposta advinda de varios bispos brasileiros intentou na constru¢do de uma nova
historia da Igreja latino-americana, baseada no comprometimento com os oprimidos. De
forma evidente, esta historia que parte do ponto de vista do pobre ndo se relaciona com a
histéria da Igreja europeia e que sustentou seu poder (influéncia politica e austeridade)
durante séculos.

Ainda assim, era necessdrio criar uma “comunidade cientifica” para os estudos que
abarcavam esta nova visdo e posi¢do da Igreja. Tornou-se compromisso escrever as diversas
histérias das Igrejas na América Latina, por exemplo, pesquisando a formacao destas no seio
das comunidades mais carentes, assim como seus propositos e consequéncias para aquelas
gentes.

Os discursos teologicos nos anos 50, cada vez mais frequentes nos meios académicos,
enfatizaram que o chamado “mal-estar da modernidade” se reproduziu muito nos paises
latino-americanos, mas que tem seu come¢o na Europa. Este mal-estar acabou por afastar a
teologia do Estado e com a crise desenvolvimentista surgiu os questionamentos sobre o ideal
capitalista por movimentos esquerdistas, a exemplo de Cuba. Estes estudos teoldgicos,
juntamente com a participa¢do da Igreja em alguns movimentos sociais, deu surgimento a
chamada Teologia da Libertagcdo nos anos 1960.

Ao participar de um curso de extensdo intitulado América Latina na Fundacdo Escola
de Sociologia e Politica de Sao Paulo (FESPSP) em 2011, o antropdlogo argentino Salvador
Schavelzon retratou importancia da Teologia da Libertagdo na formacdo de consciéncias na
constru¢do dos movimentos sociais aqui no Brasil. Aponta que uma coisa ¢ a religiosidade
popular, outra ¢ a teologia da libertagdo. E muitas vezes lideres de comunidades locais
utilizaram de meios religiosos, cura - por exemplo, para convencerem as pessoas a lutar por
uma causa politica, o que acabou por criar confusdo em alguns tedricos e pesquisadores do
tema.

Schavelzon aponta que a teologia da libertagdo e a filosofia da libertagdo se
complementam e que reconhecem o marxismo, mas que possuem uma filosofia propria da
América Latina: um caminho e uma /uta prépria em seus meios sociais. Ou seja, a teologia da
libertacdo ndo necessita de conceito alemdo para existir. Por isso, a igreja popular latino-
americana procura se desvencilhar da relacdo teologia da libertacdo-marxismo, porque na
origem de cada termo j4 estd a diferencga, tanto conceitual como das causas e dos objetivos de

cada um.
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Bingemer (1994) enfatiza que a Teologia da Libertagao:

quem tem desempenhado o papel de instrumental inspirador e
animador da agdo da Igreja no campo social, substituindo, de certa
maneira ¢ em boa proporc¢do, o lugar do ensinamento tradicional do

magistério eclesial sobre as questdes sociais. (p. 10)

Para a CEHILA (1986, p. 89) o conceito de /ibertagdo pode partir da historia pessoal
de cada um e “abarca as diferentes dimensdes da existéncia: o social, o politico, o econdmico,
o cultural e o conjunto de suas relagcdes”. O historiador nesse sentido passa a ter um maior
interesse pelos oprimidos e pela formagdo das massas, dos explorados como objeto de sua
pesquisa.

A historia da Igreja latino-americana ¢ a histéria de cada ser — homem ou mulher —
gente comum, missionarios, martires, padres, dentro de um tempo e um espaco.

Escrever uma histdria “a partir de dentro” pode configurar idealismo politico? Este
cuidado em transformar o que ¢ comum (do ponto de vista dos pobres) em uma historia
cientifica, carregada de métodos cientificos, demonstra o receio de que determinada pesquisa
se torne ndo um relato cientifico, mas sim uma descri¢cdo ideologica. Mas ja que o que ¢
comum também ¢ “concreto” assim como o método que se aplica ao seu estudo, “o certo €
que ndo se pode haver ciéncia sem contaminacdo ideologica” (CEHILA, 1986, p. 141).

O trabalho histdrico que se forma em torno das historias de vida destas pessoas resgata
0 que até entdo estava ausente na Historia da Igreja oficial e transforma uma realidade em
varias possibilidades. Além disso, o proprio historiador-pesquisador ndo escapa da propria
histdria que ele narra. Ao recriar uma (outra) realidade histérica seu trabalho ¢ conduzido por
certo discurso historico, talvez de critica ao que encontra, € por isso mesmo esta passivel de
ser criticado, sobretudo quando trata de ideologias e valores que ndo podem ser considerados
pela ciéncia.

O cuidado que se deve ter ao tratar da histéria da Igreja latino-americana nido pode
deixar de ser considerado por quem conta a historia dela. Mas os estudiosos que formam a
CEHILA acolhem contribui¢des de outras ciéncias sociais, como de estudiosos que nao fazem
parte do nucleo catdlico para elaborar uma histéria que venha “a partir de dentro”. Barrar
outras formas de enxergar um fato num certo momento seria como que causar uma paralisia

na atividade cientifica. Seria como catalogar cristdos e ndo cristdos, crentes e incrédulos.

(CEHILA, 1986, p. 99)
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Para fazer uma historia da igreja popular e suas agdes no tempo se faz necessario
acolher documentos que contem a historia deste povo. Mas o povo chega a ter documentos
que contem sua propria historia? Isto é comum entre os oprimidos na maioria das vezes
iletrados? E a partir dai que chegamos a histéria oral. Chegamos também aos estudos da
cultura e dos aspectos sociais que envolvem um periodo que tende a ser histérico.

Deve ficar claro que na historia oral, temos os relatos de missiondrias, religiosas,
voluntarios, parocos, afinal, eles mais que qualquer outra pessoa, estiveram envolvidos
diretamente com as agdes sociais propiciadas por suas ordens religiosas.

Para tratar da a¢do social praticada pela Igreja, torna-se importante destacar a
organizacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que foram implantadas inicialmente
pelos bispos, pelo clero estrangeiro e por muitas religiosas pertencentes a véarias ordens.
Terminado o Concilio do Vaticano II em dezembro de 1965, a Igreja no Brasil passou a dar
uma resposta mais ampla as mudancas desejadas. Procurou-se dinamizar as paroquias,
chamando-as inclusive de comunidades da Igreja, mas isto nido ocorreu sem algumas
resisténcias em alguns lugares tanto por parte de alguns missiondrios da Igreja como de
pessoas da elite.

O Plano de Pastoral de Conjunto (PPC) estabelecido como uma proposta as paroquias

apds o Concilio colocou alguns termos a reflexao:

e Faz-se urgente uma descentralizacdo da paroquia, ndo necessariamente no sentido de
criar novas pardquias juridicas, mas de suscitar e dinamizar, dentro do territdrio
paroquial, comunidades de base (como as capelas rurais), onde os cristdos ndo sejam
pessoas andnimas que apenas buscam um servigo ou cumprem uma obrigacdo, mas
sintam-se acolhidos e responsaveis, e delas facam parte integrante, em comunhdo de
vida com Cristo e com todos os seus irmaos.

e Nossas paroquias locais sdo ou deveriam ser compostas de varias comunidades locais
ou comunidades de base, dada sua extensdo, densidade demografica e percentagem de
batizados a elas pertencentes de direito. Serd, pois, de grande importancia empreender

a renovagao paroquial pela criagdo ou dinamizagao destas comunidades de base.

A ac@o social da Igreja neste sentido procura levar o entendimento e ajudar pessoas e
comunidades a conseguir ganhar seu proprio sustento, libertando-se da dependéncia externa
que vem na forma de assistencialismo. Tal objetivo, além de suprir caréncias humanas

fundamentais a sobrevivéncia (moradia, alimentacdo, satude, trabalho) busca a conscientizagao
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de todas as classes sociais para eliminar as causas da pobreza, das injusti¢as sociais, na
melhor distribui¢do de renda, por exemplo.

Para a Igreja a evangelizacdo do ser e a acdo social devem caminhar juntas, como dois
aspectos integrais da missdo e do testemunho da igreja junto a sociedade.

Burke (1992, p.13) ao realizar um balanco sobre a historia das Ultimas décadas e de
seu sucesso, faz referéncia a CEHILA, Historia da Igreja no Brasil (1986), ¢ enfatiza que os
pressupostos colocados pela Teologia da Libertacdo incorporam as ideias dos movimentos
sociais que apoiam as classes pobres. A valorizacdo destes grupos foi crescendo juntamente
com a quantidade de publicagdes, semindrios, congressos e estudos que tratam dos povos
indigenas, afrodescendentes e das questdes da terra.

Dessa forma, por si s6 a a¢do social que parte da Igreja ndo promove sozinha o ser
humano, e sim o conjunto social composto de instituicdes politicas e civis que devem
acompanhar e ajudar os necessitados.

No final da primeira metade do século XX, a assisténcia social no Brasil se fortalece
nos meios rurais e a Igreja catdlica procurava controlar todo processo de ajuda ao préximo,
sem duvida, patrocinada pela ordem burguesa vigente. Ja foi citado que de forma alguma a
Igreja esta reservada somente as elites. Mas sua presenca nos grupos indigenas, negros e
imigrantes a manteve como uma instituicao fortalecida no tempo, portanto, ndo somente pelo
Estado ou pelas associagdes de classe.

Na rearticulag@o entre o publico e o privado, a Igreja concorreu na tarefa de manter
seus principios, mesmo que de forma multifacetada, e o assistencialismo era uma das forcas
que mantinha seu carater dominante.

Na cronologia dos acontecimentos a evolu¢do do Servi¢o Social no Brasil tem
interferéncias catolicas muito significativas, inclusive em todo o seu percurso. Na I
Conferéncia de Acdo Catodlica, realizada em 1922, a Igreja ja dava as diretrizes do
assistencialismo. Em 1932, dez anos mais tarde, a visita de Mademoselle Adéle Loneux, da
Escola Catolica de Servigo Social de Bruxelas trouxe novos ideais europeus acerca do Servigo
Social. Ao retornar para a Bélgica levou consigo duas brasileiras, Maria Kiehl e Albertina
Ramos, que ap6s a formacdo em colégios europeus voltaram ao Brasil para fundar a Escola de
Servig¢o Social de Sdo Paulo. No mesmo ano foi fundado o Centro de Estudos da A¢ao Social

(CEAS) considerado uma importante evolugio para o Servico Social no Brasil®'.

1 1 . . . )
3 Durante o Estado Novo, Getulio Vargas decretou a criagdo do Conselho Nacional de Servigo Social (Decreto
Lei n® 525). Vinculado ao Ministério de Educagdo ¢ Satde, o 6rgdo era composto por sete membros que
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Ainda em 1932 foi ministrado o curso intensivo de filantropia para formacao social de
mogas, promovido pelas Conegas de Santo Agostinho’>. Com ele pretendiam criar uma
organizagdo que atendesse os necessitados. Quem deveria trabalhar a filantropia eram mogas
ricas e de familias abastadas que deveriam lidar diretamente com proletariado da época, as
vezes das prdoprias empresas da familia. Porém, segundo Vieira (1977) as trabalhadoras
sociais ndo observavam de maneira critica e consciente o seu trabalho e de como poderiam
intervir na sociedade, como poderiam descrever sua profissdo, apenas se iludiam com a ideia
de que serviam em amor ao proximo, segundo o que pregava a Igreja.

As missdes catolicas do inicio do século XX propagavam que as Irmas deveriam estar
inseridas nas escolas, orfanatos, hospitais, hospicios € em estabelecimentos que pudessem
trabalhar a caridade. Afinal, o chefe de uma missdo catdlica deve estender sua agdo a varios
locais até mesmo fora de seu distrito e se relacionar com colegas de missdes vizinhas. Dessa
forma, a religido se fortaleceria e ganharia o maior numero de adeptos. (AS MISSOES
CATOLICAS, 1980, p. 31)

O I Congresso Brasileiro de Servigo Social Sdo Paulo em 1947, explicou o Servi¢o
Social como uma “atividade destinada a estabelecer, por processos cientificos e técnicos, o
bem-estar social da pessoa humana, individualmente ou em grupo, e constitui o recurso
indispensavel a solugdo cristd e verdadeira dos problemas sociais”. (VIEIRA, 1977, p. 143).

A tendéncia ultramontana e conservadora da Igreja se desfaz na década de 1950,
afirmam alguns historiadores, mas o certo ¢ que ja em décadas anteriores, uma Igreja mais
“popular” chegava para firmar seu pensamento nos meios sociais, promovendo aliangas com
familias mais ricas que ajudariam a construir mais Igrejas e obras sociais.

Fernandes (2002) menciona que a atuagdo do servigo social no Brasil tinha como base
o conjunto de desigualdades que surgiu com o capitalismo. O autor enfatiza que a produgdo
social coletiva, mas o fruto desta produ¢do mantém-se privada. Por isso a profissdo emerge
num momento em que hd muitos conflitos de ordem social, mas na década de 1930 ¢
configurada como uma profissao filantropica, exercida pela Igreja e pelas damas de caridade

(mocas de familia rica), conceito este oficialmente mantido até a década de 1960.

deveriam estar ligados ao Servigo Social, com o objetivo de opinar sobre questdes sociais e subvengdes a obras
sociais.

32 Ramo feminino da Ordem dos Conegos de Santo Agostinho. Conegas de Santo Agostinho (Canonicae Sancti
Augustini) (CSA), fundada em Lorena, Franga (1597) pela beata Alice Leclerc e sob orientagdo do Padre Pierre
Fourrier, com a finalidade de se dedicarem a educac@o das jovens. Inicialmente, a congregacdo tinha o nome de
Conegas de Nossa Senhora (Chanoinesses de Notre-Dame), mas em 1932 foi reformada, com o nome de
Conegas de Santo Agostinho.
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De certa forma, segundo a visdo do autor, o Servico Social nasce para atender aos
interesses do capital. Com a crescente desigualdade social, o Servico Social assume um
posicionamento politico.

Seguindo adiante podemos tratar do termo comunidade.

Para Williams (1969) o conceito de “comunidade” da qual derivou o termo “acgdo
comunitaria” se originou juntamente com outra linha de pensamento, ainda assim opostas
entre si e ao liberalismo burgués do qual questionavam no século XVIIL

Estas duas linhas de pensamento formuladas por diversos modos, se fundam ou na
ideia de servigo ou na ideia de solidariedade. A primeira estaria no servigo as comunidades,
de origem classista, de auxilio aos mais necessitados, o dar sem receber, sem esperar nada em
troca, uma funcgao.

A formacgdo dos servidores publicos seria de fundamental importancia, porque estes
controlariam os servidores inferiores, na escala social: “Aquela ética me parece inadequada
porque, na pratica, favorece todos os niveis, € manutencdo e a confirmacdo do status quo.”
(WILLIAMS, 1969, p. 337). Esta ideia de servigo ndo possui uma responsabilidade com o
outro, ¢ mecanico e possui um forte sentido de autoridade. A segunda forma ¢ a formacgao de
uma comunidade com base na solidariedade. Esta forma, independente da prestacdo de
servicos que se faz ao outro, da a este outro uma chance de se emancipar, seja no trabalho ou
na educacao.

Lideres da classe trabalhadora do século XIX gostaram da ideia, mas acabaram por
visualizar uma escada social, em que nela s6 se poderia subir sozinho, individualmente, um
modelo burgués. Nem todos teriam a mesma chance, seja na carreira ou na educacao.

Para Williams (1969) a verdadeira solidariedade com a comunidade seria o do
interesse comum, distribuicdo justa dos bens materiais, partilhando as experiéncias e as
tradi¢cdes. Deve-se trocar o individualismo pelo coletivismo, ou seja, o interesse individual
seria o do interesse coletivo.

Esta solidariedade pode ser considerada na formag¢ao de inimeros movimentos sociais.
Porém, o desenvolvimento das consciéncias no grupo ¢ desigual e ndo é certo que todos
consigam chegar ao entendimento da situacdo e das possibilidades de ascensdo de forma
equiparada: ‘“Nenhuma comunidade, nenhuma cultura pode ter completa consciéncia ou
completo conhecimento de si mesma.” (p. 342)

Faz-se necessario retomar os fatores que direcionam a pesquisa. Nas entrevistas
realizadas com as educadoras religiosas que participaram nos movimentos abordados, pode-se

dizer que apos a década de 1950 houve uma mudanga na forma de atuar nas comunidades
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carentes. Talvez direcionadas pela A¢do Catdlica, as educadoras passaram a interagir de
forma mais consciente e influente nos grupos femininos.

Também nenhuma delas disse que a inten¢do era de tornar todos iguais em uma
mesma classe social. A igualdade tratada aqui possui mais de um significado: de
oportunidades, de maneiras de viver e de capacidades: “[...] De outro lado, pode ser
empregada para afirmar que os homens, embora possam diferir profundamente quanto as
capacidades e ao carater, sdo todos igualmente merecedores de respeito e consideragdo [...]”.
(TAWNEY apud WILLIANS, 1969, p. 233)

O historiador inglés Richard Tawney’”, defendia em sua obra Religion and the Rise of
Capitalism (Religido e a Ascensdo do Capitalismo), datada do inicio do século XX, o
principio de igualdade que ndo estaria na capacidade de realizagdes ou de classe social, mas
sim dentro dos ambientes sociais ou economicos.

Cada grupo social, neste caso, deveria possuir condigdes de ressaltar e trabalhar para
que as diferencas dentro deste mesmo grupo diminuam, para que haja o fator humanitario
mais e propriamente desenvolvido. Ou seja, primeiramente deve-se promover o nucleo, para

depois tentar atingir esferas sociais mais altas.

Este autor defende que:

O que a sociedade possui ¢ menos importante do que aquilo que ¢ e
como usa as suas posses. E civilizada na medida em que sua conduta
esta norteada por uma justa apreciacdo dos fins espirituais, na medida
em que emprega os recursos materiais de que dispde para promover a
dignidade e o aperfeigoamento dos seres humanos e individuais que a

constituem. (TAWNEY apud WILLIANS, 1969, p. 235)

E para que as consideragdes de Tawney tenham sentido para este trabalho e do que
trata a formacdo dos movimentos sociais no litoral sul paulista, faz-se necessario
primeiramente contar uma breve histéria daquelas populagdes e da importincia dos
movimentos de ajuda que ali se constituiram. Em seguida, relatar a experiéncia dos
movimentos pelas congregagdes religiosas que se formaram nesta regido, o que buscavam e
seus modos de ensinar, enfatizando a importancia destes trabalhos para o desenvolvimento

social comunitario daquelas pessoas, sobretudo para as mulheres.

3 Richard Henry Tawney (30 Nov. 1880 — 16 Jan. 1962): historiador inglés e critico social, seguidor da linha
do socialismo cristdo e defendia a educagio para adultos.
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Outro ponto a destacar esta na questdo: até que ponto as comunidades em sua trajetoria
de mudanga interferiram nas esferas mais altas da sociedade? ou se foi em verdade uma “via
de mao dupla” onde tanto o desenvolvimento local como o econémico (do Estado) ao tentar

implantar uma cultura do trabalho interferiu na mudanca daquela realidade social?
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CAPITULO III. LITORAL SUL PAULISTA E MOVIMENTOS SOCIAIS DE
EDUCACAO RURAL E POPULAR

1. Visao Geral do Litoral Sul Paulista e Vale do Ribeira.

O litoral sul ¢ formado por um corddo de ilhas, entre as quais a de Iguape, Cananéia,
Comprida, do Cardoso, criando em seu interior um rico sistema de rios que desaguam no mar,
além disso, possui ao fundo um rico manguezal e a Serra do Mar, com a Mata Atlantica que
em alguns lugares, a exemplo de Juréia, desce até a praia. Noutros lugares, a Serra do Mar
recua e da origem a diversas planicies, como a do Rio Ribeira de Iguape, utilizado como via
de transporte de produtos agricolas (geograficamente constituido como Vale do Ribeira).

Para esta pesquisa as abordagens relacionadas a Baixada Santista e Vale do Ribeira
que serdo tratadas em alguns momentos como litoral sul paulista para que o entendimento da
atuacdo dos movimentos sociais ndo possam ser pensados de maneira fragmentada.

Nos anos 50 a Baixada Santista teve um desenvolvimento industrial crescente,
principalmente em Cubatdo com a Usina da Light e a instalag@o da Refinaria Artur Bernardes,
pertencente a COSIPA (1959). Nos anos subsequentes, ocorreu a instalacdo de um grande
parque petroquimico que transformou Cubatdo, nos anos 80, na regido mais poluida e
degradada do litoral.

Havia também a exigéncia de uma nova sociedade, evoluindo sempre de forma
democratica e racional, unificando o ensino e trazendo a todos um novo tipo de civilizagao.

Incorporar projetos (copias) estrangeiros da Escola Nova poderia significar um perigo
para a Igreja catolica, mas esta também nao poderia deixar de considerar que a modernizagao
comecava a se fazer presente no pais, sobretudo, com o aparecimento de algumas industrias
em Cubatdo. O homem acaba por se subordinar as diretrizes do capital, assim ha a
implantacdo de uma nova cultura, a cultura do trabalho.

O Vale do Ribeira, devido a sua localizacdo geografica, se tornou um lugar propicio
para a formacgdo de comunidades quilombolas por possuir muitas montanhas e rios que
entrecortam a regido. Nos anos 1502 e 1510, alguns portugueses e alguns espanhdis,
degredados ou ndufragos, comecaram a povoar a regido que se estendia desde Sdo Vicente até
o que seriam as futuras povoagdes de Iguape e Cananéia. No ano de 1531, o rio Ribeira ja era
bastante conhecido como caminho natural para as entradas daquela época, mas ainda havia

constantes contendas entre brancos e indios. (fig. 1)
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Fig. 1: Mapas do Litoral Sul Paulista (Baixada Santista e Vale do Ribeira)
(Fonte: Google Maps, 2011)

As cidades de Apiai e
Iporanga (canto
inferior esquerdo) e o
Rio Ribeira de Iguape
que segue de Iporanga
a Eldorado.
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De acordo com a pesquisa, as cidades mais citadas sdo: Santos, Cubatdo, Eldorado (ao
lado de Registro) e Apiai. Em torno de Apiai e Eldorado, encontram-se varios remanescentes
quilombos.

Desde o surgimento das comunidades do Vale do Ribeira que seus povos originarios:
imigrantes portugueses, espanhois e negros, no primeiro ciclo de imigragdo, da exploracdo
mineral, ao sul do estado de Sdo Paulo, mais préximos da divisa com o estado do Parana, e de
japoneses, apds a década de 1940, na regido de Iguape, além de quilombolas, ribeirinhos e
caigaras que vivem de acordo com a agricultura de subsisténcia e da venda de suas colheitas
para as cooperativas que vendem seus produtos. Estes moradores ainda pescam no Rio
Ribeira de Iguape, o principal rio formador da Bacia Hidrografica do Ribeira e Litoral Sul, e o
consideram como uma riqueza que através da qual podem manter suas plantagdes, sua pesca
artesanal e sua diversidade cultural.

Tanto os imigrantes portugueses espanhdis quanto as geracdes seguintes contribuiram
para a formagdo da regido: ha uma agricultura que deixou de ser somente familiar e que
passaram a comercializar seus produtos, as populagdes locais passaram a conviver mais com
as novas instituicdes que se estabeleceram por ali. Ainda assim, as dificuldades de acesso
deixaram o Vale do Ribeira em certa condi¢do de isolamento, ainda hoje ndo ha asfalto em
alguns trechos (de Iporanga a Apiai, por exemplo) e algumas cidades ficam praticamente
isoladas quando chove.

Quanto aos meios de comunicagdo entre as pequenas cidades litoraneas e a capital do
estado pode-se dizer que em 1950 eram praticamente inexistentes. Havia a estrada de ferro
Santos-Juquia®® com seus 165km de extensdo (fig.2), uma estrada de rodagem ligando as
cidades de Juquid, Registro, Xixirica, Iguape e Cananédia. Entre Iporanga e Apiai outra de
terra que permanece até hoje. Velhos barcos da Companhia Sul Paulista de Navegagao faziam
o transporte de produtos pelo Rio Ribeira, margeando a linha Santos-Juquid (fig. 3). Porém,
como as enchentes eram frequentes pouco ajudava os litoraneos. “Lugares em que dois dias
eram necessarios para se chegar ao término de uma viagem onde o acesso ¢ permitido

somente por estrada de ferro, de rodagem, embarcacdes fluviais, etc...” (FREIRE, 1950, p. 13)

** A construgdo da linha Santos-Santo Antonio de Juquid se iniciou em 1910 pela Southern Sdo Paulo Railway,
que antecedeu a Estrada de Ferro Sorocabana, ligava o porto santista ao Vale do Ribeira, para escoamento da
producdo agricola desta regido.
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Fig.2: Estagdo Ana Costa, Santos (1946).
(Fonte: Historias e Lendas de Santos, 2004)

(Fig. 3): Vapor “Paulistano” — datado do inicio do século XX.
(Fonte: Historia de Iguape, 2010)

A histéria do municipio de Apiai®®, por exemplo, também esta relacionada a historia

da mineracdo, quando os primeiros aventureiros chegaram em busca do ouro em meados do
século XVIIL. Pelo Rio Ribeira, famoso rio desta regido, de cor vermelha, os garimpeiros
subiam suas corredeiras proximos ao chamado Morro do Ouro. Ali j& havia uma igreja, um
cemitério e constru¢des de taipa de terra batida. Traziam escravos que mais tarde e desta
mistura com indios e portugueses formaram grupos denominados caipiras, caigaras e

quilombolas.

No ano de 1915 surgiu a Colonia de Santa Maria, em Ariri, Cananéia, com migrantes

alemaes e austriacos. Estes produziam arroz e outros produtos agricolas, mas também tinham

35 . .. . . - . .. . , ,
"Apiahy" pode significar "rio menino", versdo aceita pela municipalidade, apds a 1* e 2* Grandes Guerras

vieram para a regido imigrantes alemades, italianos e espanhdis. Os japoneses vieram na década de 1940 e

implantaram a cultura do tomate, que durante muitos anos foi a principal atividade econdmica de Apiai.
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dificuldades em escoar a producdo por falta de transportes e estradas adequadas. Esta
“colonia” como chamavam seus moradores, foi fechada com a eclosdo da II Guerra Mundial,
quando esses migrantes foram proibidos de continuar no litoral.

Houve também a importante migracdo japonesa para o Vale do Ribeira, organizada
pelo Governo Japonés. Um dos primeiros grupos estabeleceu-se na Colonia Katsuura, em
Iguape, no ano de 1913, cultivando arroz e outros produtos. Esta migracdo ocorreu através do
governo japonés com a Sociedade Colonizadora do Brasil que recebeu uma doagdo de 1.400
hectares de terra na regido de Gipuvura (margem esquerda do rio Ribeira) estabelecendo ali
trinta familias. Estas permaneceram varios anos nesse local, mas devido as grandes
dificuldades encontradas, sobretudo o isolamento, foram migrando para a cidade de Iguape,
onde ainda vivem muitos de seus descendentes. Outro povoamento de japoneses se formou
em Registro, trabalhando na produ¢@o do ché e posteriormente de outras culturas.

O Rio Ribeira de Iguape ¢ formado pelo encontro dos rios Ribeirinha e A¢ungui no
estado do Parand, a menos de 100 km de Curitiba. Com seus 470 km de extensdo segue por
entre as montanhas e passa pelas comunidades até chegar ao mar, em Iguape. Por ndo possuir
barragens despertou o interesse de industrias para a constru¢do de hidrelétricas e como a
populagdo que vive as margens do Ribeira € carente € ndo possui recursos para se defenderem
por conta propria, buscaram ajuda em diversas organizacdes ndo governamentais, midia,
congregagoes religiosas e movimentos sociais pelo direito a terra para assim preservarem sua
cultura e subsisténcia.

A Baixada Santista ¢ o Vale do Ribeira, das décadas de 1950 e 60, passavam por
mudangas estruturais. A produ¢do agricola da regido passa a interessar 0s NOVOS
empreendimentos, com novas fabricas e comércios. Atualmente, cerca de 40% do Vale ainda
¢ area de preservagdo ambiental, em torno de 190 km de extensao.

O sonho da urbanizag¢do e da geracdo de empregos caminha para a possibilidade de
que poderiam sair do que consideravam ‘“isolamento” social. Algumas comunidades do Vale
ja haviam se tornado pequenos municipios, como Ribeira, em 1944, ¢ esperavam que o
progresso chegasse ali para ajuda-los. Com o passar do tempo, estas populagdes sentiam que
nada era feito por eles, os governos pareciam nao ter interesse no desenvolvimento da regido.
A partir dai se fecharam. Desconfiados, passaram a questionar aqueles que vinham com
alguma “proposta” de melhoria, a exemplo dos politicos.

A obra de Maria Ap. Moraes Silva, Errantes do Final do Século, ¢ de grande

relevancia na percep¢do do universo do trabalhador rural durante o periodo retratado, diante
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da modernizagdo agricola empreendida pelos governos do periodo ditatorial até por volta do

ano de 1989:

Trata-se de um estudo visando a apreensdo dos processos de
expropriagcdo, exploragdo-dominagdo e exclusdo de milhares de
homens e mulheres, produzidos no bojo da modernizagdo tragica
implantada na década de 1960, cujos efeitos, além do maci¢o éxodo
rural, foram traduzidos por um violento processo de proletarizacéo.

(SILVA, 1999, p. 15)

A autora retrata a conjuntura que levou aos processos de modernizagdo e os reflexos
desse processo na vida dos trabalhadores rurais que, uma vez expulsos do campo na regido do
Vale do Jequitinhonha em Minas Gerais, buscaram o trabalho sazonal na regido de Ribeirdo
Preto, SP.

Ao entrar em vigor o Estatuto do Trabalhador Rural (ETR), de 1963, e o Estatuto da
Terra (ET), de 1964, tem-se o Estado, mais uma vez, patrocinando e dirigindo o processo de
expulsdo de trabalhadores do campo. Muitos destes trabalhadores foram integrar grupos de
trabalho nos grandes centros urbanos; outros deles passaram a residir em cidades-dormitérios
e a trabalhar como boias-frias.

A vida da mulher trabalhadora rural ¢ extremamente dura. Enfrentando dupla jornada
de trabalho para suprir um or¢amento doméstico e sem minimizar as duras condi¢des de
trabalho, € preciso reconhecer que a producdo da vida vai apagando, rapidamente, a vida no
corpo de todos os trabalhadores, em especial das trabalhadoras boias-frias. Aos 40 anos, elas
aparentam 60. O sol, a chuva, o peso do facdo, a postura corporal, tudo contribui para um
desgaste acelerado e um envelhecimento precoce. (SILVA, 1999, p.8)

Mas as comunidades de trabalhadores rurais foram se adaptando aquilo que se tornou
exigéncia para o ‘“continuar existindo” e expressando ‘“suas vozes”. Levando-se em conta
“todo um modo de vida”, € evidente que em cada época as relagdes se modificaram a partir de
suas necessidades.

O que algumas vezes chamamos de “cultura” — uma religido, um coédigo moral, o
sistema de leis ou conjunto de obras de arte — deve ser visto como apenas uma parte — a parte
consciente — daquela “cultura” que ¢ todo um modo de vida. (ELIOT apud WILLIANS, 1969,
p. 249).
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A partir dos anos 50, houve uma migracdo constante para esta regido por parte de
nordestinos, ao passo que os que haviam ali colonizado a regido buscavam outras cidades para
sobreviverem, como uma troca de populacdes.

Os nordestinos acreditavam em uma melhora de vida e nas promessas por parte do
Estado Novo que iria implantar industrias de base. De fato, as industrias surgiram a 400 km
dali, entre os municipios de Santos e Cubatdo’®. Ideologias de um Estado que ndo olhou com
seriedade estas migracdes, muito menos durante as campanhas do chamado “ruralismo
pedagogico”, onde a educagdo deveria chegar aos lugares mais distantes do pais, mas que nao
saiu das teorias e das diretrizes formuladas pelo governo®’.

Com a decadéncia da mineragdo, cresce as plantagdes de arroz e como consequéncia
se da a exportacdo deste produto. Por causa da riqueza que os rios proporcionam, a regiao
passou também a desenvolver uma industria de constru¢do naval. Em Cananéia e Iguape
surgem estaleiros que constroem embarcagdes para o transporte de arroz.

Um jornal na década de 1970 da um panorama do final do século XIX:

Nas ultimas décadas do século passado (XIX) e nos primordios do
século presente, tivemos ensejo de viajar periodicamente naquela zona
e observar o surto de progresso que entdo ali reinava. O cultivo do
arroz, do feijao, do milho, da mandioca e de outros cereais era
abundante. O arroz o afamado “arroz de Iguape”, procurado em todos
os centros consumidores, exportava-se, daquele porto, para Santos e
Rio de Janeiro, em grande escala, pelos vapores do Loide Brasileiro e
outros navios mercantes que ali aportavam, seguidamente, quando em
viagem para o sul e para o norte (O VALE DO RIBEIRA. A
GAZETA, 1975).

A banana como uma cultura natural da regido, dada ao favorecimento do clima e do
solo, também contribuiu para o desenvolvimento local. Mas a falta de boas estradas, de

hospitais para a populacdo e com as constantes enchentes do Rio Ribeira provocaram o

3% Apenas no século XIX que a cidade de Santos comega a se desenvolver devido a expansdo do comércio de
café, no inicio do século XX surgem as primeiras, porém pequenas, industrias té€xteis e de alimentos (Tecelagem
Santista ¢ Moinho Santista) que empregavam centenas de mulheres em suas unidades. Fonte: Gongalves,
Alcindo. Desenvolvimento Economico da Baixada Santista. Santos: Leopoldianum, 2006, p. 138.

37 Com a Reforma Capanema (1930-1945) pelo governo de Getulio Vargas, todas as escolas deveriam implantar
a lingua portuguesa como a oficial, ndo permitindo outros idiomas ¢ visando um patriotismo exacerbado. Irma
Liz Rolim (Colégio Stella Maris/Santos) que atuou nesta regido nos anos 50 se pergunta ainda hoje se Apiai e
outros municipios em torno foram desconsiderados de uma agdo do governo por causa de sua descendéncia
portuguesa. A preocupacdo do Estado Novo estava em implantar mudancas entre os descendentes de alemaes,
poloneses ¢ japoneses.
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isolamento e o declinio econdmico. Considerada a regido mais pobre do estado de Sao Paulo,
as comunidades sobrevivem do cultivo de bananas, milho, feijdo, mandioca e arroz.

Fora os problemas de infraestrutura as populagdes ainda enfrentavam a ganancia dos
intermediarios que compravam as produgdes, que derrubando os precos 14 em baixo, pouco

ganhavam:

Milhdes de cachos perderam-se nos bananais e extinguiu-se o dinheiro
para o custeio da lavoura. Os produtores que conseguiram vender sua
produgdo obtiveram apenas a insignificancia de 40 cruzeiros a galera.
Ronda a miséria por toda a parte e ndo ha mais dinheiro para as mais
comezinhas necessarias. Ha desemprego em massa e comeca
novamente o €xodo das populagdes rurais, que saem dos seus sitios

sem saber para onde ir. (FREIRE, 1950, p. 16)

A pesca era praticada de modo primitivo e nas praias mais distantes os pescadores
sobreviviam com esta carne, fazendo a troca entre familias de peixes por legumes ou frutas,
por exemplo.

De pau a pique eram feitas as casas dos mais pobres e isolados na regido. Eram
cobertas com sapé e o piso era de terra batida. Nao existia mobiliario, apenas bancos e esteiras
para dormir, para cozinhar utilizavam a “tacuruba” e algumas ficavam para fora, uma espécie
de fogdo que eram trés pedras de argila que formavam um tridngulo onde se fazia o fogo para
cozinhar. Também possuiam poucas pecas de roupa e andavam descalgos. Muitos ndo sabiam
o que era reldgio e regulavam seus horarios pelo sol ou pelos avides de comércio que
passavam em certas horas.

O alcoolismo era um problema crescente, espalhado pelo litoral e as condi¢des de
saude eram péssimas. Houve o crescimento da malaria e de uma espécie de febre alta e tremor
espalhado pelo corpo, que as religiosas chamavam de “dengue” por causa da picada de
mosquitos o que ja era muito comentado pelos litoraneos.

Ao auxiliar a A.L.A. dos anos 40, o médico Dr. Ledo Moura defendeu a tese de que a
falta de meios de transportes adequados a regido toda a sorte de doengas, falta de trabalho e
miséria. Quanto as doencas, especificamente, as verminoses, a malaria e a tuberculose traziam
desanimo e tornavam o homem fraco diante das tarefas na agricultura. Eram os reflexos da
desnutricdo que também estavam nas criangas, sem o leite materno, nem de animais

domésticos.
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Para obter uma ideia da gravidade das doengas no litoral, um relatorio do
malariologista Dr. Costa Filho, do Servico de Profilaxia da Maléria do Estado de Sao Paulo

em 1939, atentava sobe a incidéncia da maléria na regido:

Quadro 1: Relatdrio de doengas Baixada Santista (1939):

Cidade Indice de criangas nas
escolas com malaria

Cananéia 48,15%

Formosa 53.97%

Xiririca 13,95%

Santos 9,02%

Itanhaém 25,39%

(Fonte: Moura, 1942, p. 6)

Outro dado interessante ¢ o numero de crendices sempre muito combatidas por
médicos voluntarios que auxiliam no trabalho das congregacdes religiosas que ali estavam.

A ignordncia dos litoraneos com relacdo a algumas espécies de frutos e plantas
acabava por trazer uma deficiéncia alimentar muito grande. Um sacerdote, certa vez, ao
apanhar um mamao para saborea-lo trouxe panico aos moradores que estavam a sua volta,
pois a fruta era “nociva” porque causava diarreia.

Mas a populacdo crescia. Na década de 1980 a comunidade de Ivaporunduva abrigava
aproximadamente cerca de quatrocentas pessoas, quase cem familias, mas todos conviviam
tranquilos, “sem brigas ou rivalidades”, diz o lider da comunidade, José Rodrigues. A banana
era a principal atividade econdmica e a comunidade chegava a vender em média um caminhao
do produto por semana para os comerciantes de Cajati, Capdo Bonito e Sdo Paulo. Como a
terra ¢ coletiva cada familia pode tirar dela seu sustento, o sistema de mutirdo ¢ muito
utilizado e todos se ajudam no plantio e na colheita.

A festa mais esperada se da no més de outubro, a da Nossa Senhora dos Rosarios dos
Homens Pretos, onde ha a participagdo de moradores de quilombos vizinhos. A comunidade
possui a casa do artesdo equipada com teares onde trabalham cerca de quarenta artesdos que

produzem pecas artesanais oriundas da fibra da banana.
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Atualmente (2010) no Vale do Ribeira, existem em torno de 20 comunidades
quilombolas® dependentes do municipio de Eldorado Paulista, hi mais 24 distribuidas por
seus 22 municipios, com uma populacido em torno de 500 mil habitantes. Estas comunidades
ainda procuram caminhos alternativos para sobreviverem, agricultura familiar e pesca, ainda
assim muitas sem saneamento basico, criancas se escolas, sem atendimento médico, vivendo
as margens do Rio Ribeira. Ivaporunduva® é o maior deles ainda com casas bem simples, a
exemplo da casa de Benedito Alves da Silva abaixo (fig. 4), com bambus entrelagcados. Além
da banana, encontra-se o cultivo familiar de arroz, milho, feijao, mandioca, café e porcos,
galinha e pesca. Se as pragas sdo vencidas e se o clima ajudar, parte deste cultivo vai para as
cooperativas que distribuem o alimento nos meios urbanos e para as industrias da regido.

A cidade de Eldorado, também conhecida como Eldorado Paulista, possui uma historia
singular, pois era a mais rica em minera¢do no final do século XVIII e onde se deu a maior
concentracdo de escravos alforriados ou abandonados em seu entorno. Tornando-se
camponeses, passaram a se considerar livres para seguir a religido que quisessem e para

produzir por si proprios os sustentos de suas familias.
B

Fig. 4: Casa Benedito Alves da Silva, Ivaporunduva, 2011
(Fonte: Vale do Ribeira, 2011)

¥ Quilombola é a classificagdo que se da para escravos refugiados em quilombos, ou descendentes destes, no
século XVI e que permanece ainda hoje. Existem mais de duas mil comunidades quilombolas espalhadas pelo
territdrio nacional, atualmente lutando pelo direito a propriedade.

* E a mais antiga das comunidades da Baixada do Ribeira e se iniciou com a atividade mineradora no século
XVII, povoada por portugueses, espanhdis e negros. O nome Ivaporunduva significa “rio de muita fruta”, sendo
a banana a mais cultivada no local. Com a escassez do ouro, passou por um processo de despovoamento e
abandono.
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Outras casas também sdo chamadas de mocambos, a seguir (fig. 5):

Fig. 5: Mocambo..
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Nestas comunidades quilombolas desenvolveu-se uma espécie de ‘“catolicismo
popular”, que aliava as praticas catolicas com as influéncias de cultos africanos. Surgiram as
benzedeiras, os curandeiros e aqueles que trabalhavam com as ervas da mata préoxima, com
seus chas e pastas utilizados para a cura de moléstias. Entre estas praticas populares estd a
“Recomendagdo das Almas”, procissdo noturna que durante a semana santa percorre 20 km na
estrada do rio Ribeira de Iguape, com o objetivo de encaminhar as almas dos mortos a luz
divina e as portas do céu, ainda hoje considerada parte do patrimonio cultural da comunidade
de Pedro Cubas.

Nas margens do rio Ribeira de Iguape, os quilombos se instalam nas margens do rio,

mas nao € visto por quem navega por ele (fig. 6).

Fig. 6: Rio Ribeira de Iguape, Vale do Ribeira, 2008.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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A religido, portanto, € ponto de apoio e o fator fundamental na estrutura da vida social
dessas mulheres nestas comunidades. Abaixo estd o cemitério do Quilombo de Ivaporunduva,

seus muros sdo feitos de barro socado, construido pelos negros, ainda utilizado por alguns

moradores da regido (fig. 7)

Fig. 7: Cemitério Ivaporunduva, Vale do Ribeira, 2008.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

As comunidades negras da regido de Eldorado a partir da década de 1950 passaram a
lutar contra o corte ilegal de palmito por pessoas que tentavam se apropriar de terras proximas
as margens do Ribeira, originando as seguintes comunidades: Pedro Cubas de Cima, Sapatu,
Nhunguara, Sdo Pedro, Galvao, Ivaporunduva, André Lopes, Pildes e Maria Rosa. Dessa

forma, lutam contra as barragens, pelo direito de cultivar a terra e pela titulacdo de seu

territorio.

o

Fig. 8: Capela de Ivaporunduva, Vale do Ribeira, 2000.
(Fonte: PETAR, 2011)
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A capela de Ivaporunduva também foi construida com barro socado pelos negros,
conforme ilustrada acima (fig. 8).

As dificuldades de acesso a estas comunidades (fig. 9) faz com que as autoridades nio
interfiram na vida daquela regido. Hoje, tais quilombos permanecem isolados dos meios

urbanos.

Fig. 9: Acesso - Quilombo Maria Rosa (Iporanga), Vale do Ribeira.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

A partir da década de 1970, uma parcela significativa da populacdo de algumas
comunidades do Ariri (Cananéia) e do quilombo do Ribeirdo Grande (Barra do Turvo) na
busca por uma sociedade mais moderna, se converte ao pentecostalismo. O intuito desta
conversdo era encontrar as respostas para os novos desafios que surgem, considerando que as
formas religiosas tradicionais ndo mais sdo capazes de responder aos anseios das populagcdes
locais.

O pentecostalismo traz novos valores e oferece, segundo os moradores destas
comunidades, novas formas de sociabilidade e de articulagdo com o meio social cada vez mais
diversificado.

De qualquer maneira, a presenga da Igreja catolica ¢ bem antiga e marcante na regio.

Atualmente na comunidade de Nhunguara a predominancia é de 90% de evangélicos e
pentecostais.

Existem diversos movimentos sociais*’, além de foruns e debates que tentam conciliar

a preservagdo ambiental e o desenvolvimento da industria a partir do que chamam de

0 Tem-se como exemplo o Movimento dos Ameagados por Barragens (MOAB), que retine aqueles que sdo
contra a barragem na regido, destacadamente as comunidades de quilombos (Quilombolas), ¢ o Sintravale,



92

“desenvolvimento sustentavel”. Porém, hd muitos projetos que caminham em dire¢des
opostas € os grupos envolvidos ndo descartam os altos gastos com a implantagdo de
alternativas para que nao haja o alagamento da floresta (68% do territdrio do Vale do Ribeira
¢ coberto por Mata Atlantica) e das cavernas (4rea de preservacdo ambiental) e a remogao das
populagdes rurais.

Um tragado sobre a educacdo retrata que somente a partir dos anos 50 que os
chamados ginésios surgiram. Em Apiai foi em 1954, até entdo havia somente uma escola
priméaria*'. Nas localidades em torno, eram as professoras rurais que ensinavam, na maioria
das vezes em suas moradias, as primeiras letras.

Em pesquisa realizada por Rosamaria Ramos, concluida em 2009**, o Vale do Ribeira
ainda concentrava muitos analfabetos. Muitos moradores ndo estudaram porque os pais nao
deixavam que seus filhos deixassem de trabalhar nas lavouras para aprender.

No caso das mulheres, muitas permaneciam na mais completa ignorancia, sem saber
ler ou escrever, tratar dos alimentos ou mesmo da higiene pessoal, afinal, o papel delas era

apenas cuidar da casa, procriar e atender as necessidades do marido:

Nois mulheres queria ir pra escola, mais nosso pai ndo deixava, dizia
que era coisa de homem e mulher ndo precisava disso. Eu bem que
queria ter ido, s6 aprendi a escrever um pouco. (Durvalina 45 anos,

Ivaporunduva)

Muitas destas mulheres acreditam que se tivessem tido uma oportunidade hoje nao
sofreriam tanto com a falta de algum conhecimento que as pudessem levar a algum lugar com
mais recursos. Para muitas, o estudo ainda € considerado um luxo.

Colocar as mulheres como ponto principal a ser estudado nos revela que nestas
migracdes se formou uma nova identidade cultural por parte delas, mesmo nas tentativas de
resisténcia, procurando manter suas religiosidades na formag¢do de novos grupos de

quilombolas, por exemplo. Ainda assim, tal afastamento ndo pdde ser realizado em definitivo,

Sindicato dos Trabalhadores na Agricultura Familiar do Vale do Ribeira, que reline também extrativistas e
caicaras. Fonte: Chabaribery, D. et al. (2004). Desenvolvimento sustentavel na Bacia do Riberia de Iguape -
diagnostico das condigdes socio-econdmicas e tipificacdo dos municipios. Informa¢des Econdmicas, v. 34, n. 9,
setembro de 2004. Sao Paulo.

*' Em 1996, havia seis escolas de 1° grau e ginasios nos distritos de Aragaiba, Encapoeirado e Pinheiros. Em
torno de 7.000 alunos frequentam estas escolas. Fonte: Jodo Cristino dos Santos, inspetor de alunos dos anos 60
(ROLIM, 1998, p. 60).

2 Rosamaria Sarti de Lima Ramos: A questdo da escolaridade nas comunidades quilombolas do Vale do
Ribeira. Programa de Pods-Graduagdo em Educagdo. Universidade Metodista de Piracicaba (UNIMEP).
Piracicaba, SP, 2009.
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pois o trabalho rural, a pesca, a entrada dos movimentos da igreja e a intervengdo de novas
economias fez com que as familias se integrassem a outros grupos € procurassem no convivio
social os meios para sobreviverem.

O entendimento dos “modos de vida” daquelas pessoas leva a crer que cultura ali
estabelecida ndo pode ser considerada totalmente isolada do resto da sociedade. A pesca, a
agricultura, o turismo, as festas religiosas tem significados que ilustram “todo um modo de
vida” e que € parte de um sistema global. Este sistema local pode até trazer uma nova ideia de
economia ¢ de suas relagdes dentro dos mercados, com praticas de educacdo particulares,
assim como as crengas € os “modismos” influenciados por uma midia ali presente. Poderia se

dizer que assim estas culturas sdo preservadas, em sua continuidade e diversidade:

Uma teoria marxista de cultura admitird diversidade e complexidade,
levara em conta a continuidade dentro da mudanca, aceitara o acaso ¢
certas autonomias limitadas; mas, com essas ressalvas, considerara os
fatos da estrutura econdmica e as relagdes sociais deles decorrentes
como o fio condutor que entretece uma cultura e, acompanhando-o, é

que podemos compreendé-la. (WILLIAMS, 1969, p. 279)

Do inicio do movimento da A.L.A. em 1939 até os anos 1990, os movimentos sociais
que atuaram na regido do Vale do Ribeira passaram por mudang¢as em suas formas de atuagio
e de educar as comunidades locais. A preocupacido da A.L.A. nos anos 40 estava sobre a
saude daquelas populacdes, com altos indices de doengas, fome e falta de recursos. Nos anos
80, as Irmas Pastorinhas colocaram suas preocupacdes também na preservagdo do meio
ambiente, da mata atlantica e das lutas sociais pelo direito a terra, participando em parceria
com organizagdes ndo governamentais € com os movimentos locais contra a constru¢do de

43 .. . X
barragens™~ que destruiriam o ecossistema em torno:

Considero a barragem um absurdo porque é voltada para produzir

energia para a CBA exportar aluminio. O povo do Vale do Ribeira vai

B A Companhia Brasileira de Aluminio (CBA), uma das diversas empresas do Grupo Votorantim, tenta ha mais
de 20 anos construir uma Usina Hidrelétrica no Rio Ribeira de Iguape. Tal projeto intitulado Barragem de Tijuco
Alto seria construida entre Ribeira (SP) e Adrianépolis (PR), no Alto Ribeira. Seu objetivo seria a produgio de
energia para aumentar a capacidade de producdo de aluminio da CBA, localizada na regido de Sorocaba, fora do
Vale do Ribeira.
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ficar com os prejuizos sociais enquanto uma empresa privada vai
lucrar e depois ndo tem nem divisdo de renda nem nada. Qual ¢ a
participagdo do povo no lucro dessa empresa? Entdo o povo paga o

preco para que outros enriquegam? Nao é justo! Mesmo porque o Vale

e

do Ribeira tem preservacdo ambiental, o povo tradicional ¢&
acostumado a conviver em harmonia com o meio ambiente, ndo ¢é
justo que alguém de fora em nome de um desenvolvimento destrua
toda uma regido. (Irmad Maria Sueli Berlanga, Irmas Pastorinhas,
2011)

De acordo com os dados do Instituto Socioambiental (ISO), com a construgdo de
barragens projetadas pelas empresas e conforme interesses politicos cerca de 60% do
territorio de inumeras comunidades quilombolas da regido, assim como algumas das cavernas
e cachoeiras hoje rota turistica, mas preservadas ambientalmente, seriam totalmente
submersas. Ivaporunduva e Galvao seriam duas delas (fig. 10).

O Quilombo de Cangume em Itadca, por exemplo, ficaria isolado com as inundagdes
da Barragem de Tijuco Alto, devendo se retirar para outros locais, mas convém lembrar que
as Comunidades Remanescentes nestes lugares ndo saberiam, segundo eles, viverem de outra
forma e em outro local, pois que por geragdes permanecem com os mesmos modos de viver.

As fotos a seguir retratam areas verdes e vida que seria “apagada” da historia daquelas
comunidades, areas que ainda cultivam muito da fauna e da flora que ndo sdo encontradas em

outras regides brasileiras.

Fig. 10: Propriedade da C.B.A. em Ivaporunduva (4rea de inundacéo)
(Acervo MOAB, 2011)
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Fig. 11: Rio Ribeira de Iguape (area de inundagao)
(Acervo MOAB, 2011)

(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Fig. 13: Vista parcial Quilombo de Cangume, Itadca (area de inundag@o)
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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As lutas sociais e os interesses politicos sdo citados pela Doutrina Social da Igreja, que
valoriza a propriedade privada, mas sem esquecer dos mais necessitados e daqueles que
dependem da terra para sua sobrevivéncia. Embora com afirmagdes recentes, esta doutrina foi
se modificando ao longo do tempo, desde Pio XI até Jodo Paulo II, na defesa da aplicagdo de
novos recursos sobre a propriedade, sobretudo no Terceiro Mundo, onde deveria haver novos
meios de exercer controle social sobre o uso da propriedade e dos meios de produgdo que dela

advém (BINGEMER, 1994, p. 19).

2. Presenca Social da Igreja Catoélica.

As congregacgdes religiosas que surgiram no final do século XX no litoral sul vinham
de diversos lugares, eram desde presbiterianos a catélicos.

Os primeiros presbiterianos chegaram ao Vale do Ribeira entre 1862 e 1865, norte-
americanos que vieram para o Brasil apdés a Guerra Civil. Willis Roberto Banks ao se
estabelecer na regido de Juquia** no ano de 1864 iniciou ali cultos evangélicos e a primeira
igreja presbiteriana, a Igreja de Juquid (1990). Banks e sua esposa, D. Vivéncia, iniciaram
uma pequena escola nos fundos de sua fazenda, onde também podiam residir criangas pobres
de outros lugares mais distantes da regido.

Com seus modestos conhecimentos de medicina, prestavam assisténcia ao povo da
regido, inclusive realizando pequenas cirurgias, mas permaneceram no local até meados de
1918, quando foram residir no bairro da Lapa, em S@o Paulo com seus filhos e netos.

Quanto as congregagdes catdlicas que surgiram no inicio no século XX temos
diversas.

Algumas delas, como as Missiondrias de Jesus Crucificado, ao se estabelecerem na
década de 1930 em Santos atuaram na obra social das Cruzadas das Senhoras Catolica
(senhoras da elite santista) e do Circulo Operdrio de Santos. Ensinavam mogas pobres,
auxiliando no aprendizado de corte e costura, bordados e confec¢do de flores artificiais.
Iniciaram também um trabalho de evangeliza¢do no bairro do Sabod que fica na entrada da
cidade de Santos e mais tarde estendem seus trabalhos para a Vila Mathias e Macuco,
proximo ao centro velho da cidade ao formarem um centro de trabalhadores das Docas e dos

armazéns de café.

* Juquia foi elevada a municipio em 24 de dezembro de 1948 e vive basicamente do cultivo da banana e da
exploragdo do palmito. Faz divisa com os municipios de Tapirai, Sete Barras, Registro, Iguape, Miracatu.
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Nao se tem ao certo até quando as religiosas permaneceram no Morro de Sdo Bento,
urbanizado inicialmente por portugueses que vieram da Ilha da Madeira, Portugal.

A historiadora Maria App. Franco Pereira em sua tese 4 Igreja e a Pobreza em Santos
(1924-1941) enfatiza que o trabalho das religiosas cresceu de maneira intensa nos anos 30 e
com as comemoragdes das chamadas “Péascoas coletivas” conseguiram atrair muitos
trabalhadores operarios que até aquele momento ndo pertenciam a nenhuma institui¢do

religiosa (fig. 14).

Fig. 14: Pascoa dos Operarios: Confraternizagdo na Casa de Nossa Senhora.
(Fonte: PEREIRA, 1992)

Foi através das mulheres dos operarios que estes passaram a frequentar os circulos
catequéticos e seus filhos a frequentar o externado que possuiam, chamada Escola Educadora
Sdo Bento. As religiosas visitavam os armazéns de café e as Docas, ¢ ndo desistiam de
frequenta-los mesmo com as respostas grosseiras dos homens que ali se encontravam, pois
que ali era o lugar exclusivo dos homens, do trabalho duro e principalmente de algumas
liderangas socialistas.

Muitos operarios participavam dos eventos através do Circulo Operario e havia poucas
mulheres operdrias que frequentavam a catequese e o trabalho de formacédo profissionalizante.
Na sede do Morro de Sdo Bento, as Missiondrias chegaram a fundar o Patronato das
Missiondrias de Jesus Crucificado (fig. 15) e ajudavam muitas jovens a obterem uma

profissdo (empregadas domésticas, costureiras, bordadeiras etc).
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Fig. 15: Patronato das Missionarias de Jesus Crucificado.
(Fonte: PEREIRA, 1992)

O trabalho das religiosas ndo obteve €xito com criangas de rua, jovens e jornaleiros.
Poucas pessoas compareciam as reunides programadas e a tonica realmente se deu com a
formacao religiosa do operariado.

Embora ndo tivesse havido pelas religiosas a busca da formag¢do de uma consciéncia
social critica, como em algumas outras ordens que veremos mais adiante neste trabalho,
percebe-se a preocupagdo com a defesa da fé, aprofundamento da doutrina, fortalecimento
moral, combate as idéias socialistas e necessidade de promové-los humanamente, dando-lhes
instru¢do moral e habilitagdo profissional, sobretudo para as mocas. (PEREIRA, 1992) Aqui
ocorreu, sem davida, um trabalho pautado na assisténcia social, ndo foram encontrados
vestigios de uma educacgdo libertadora.

Maria Dolores Muniz Junqueira (1926, Asturias, Espanha — 2008, Sdo Vicente, Brasil)
— Irma Dolores, ingressou na Ordem Maria Imaculada aos dezoito anos e apds a Segunda
Guerra Mundial se tornou superiora em Londres, onde trabalhou com jovens operarias e
imigrantes europeus.

A exploracdo do trabalho europeu era intensa nesta época e muitos paises devastados
pelo conflito recebiam imigrantes que sofriam com a reconstrug¢do. Ela participa de todos

estes conflitos e sentia dificuldade em sanar a pobreza e a tristeza entre os explorados.



99

Ao chegar ao Brasil na década de 1960, se estabeleceu em Sdo Vicente, na Vila
Jockey Club, e conhecida como Madre Covadonga®, realizou um trabalho junto as
domésticas com o apoio do Bispo diocesano Dom David Picao.

A Vila Jockey Clube era um bairro carente na época, sem infraestrutura necessaria:
ruas asfaltadas, escolas, hospitais e quando chovia as casas ficavam alagadas. Ir. Dolores
mesmo com estas dificuldades fazia seu trabalho de evangelizacdo, e apods a realizagdo do
curso Mobral*, mesmo tendo formagdo universitaria, implantou o método no bairro e passou
a lecionar.

Criou vérias escolas para as criancas e fundou a instituicdo Jockey Institui¢do
Profissional (JIP) onde formatou cursos profissionalizantes para jovens carentes
possibilitando a inser¢do destes no mercado de trabalho.

No Guaruja, em 1979 surgia um bairro chamado de Vila Zilda, em homenagem a um
vereador da época (Lauro Natel) onde se instalara um nucleo habitacional. Neste bairro
muitas dificuldades eram encontradas e Ir. Dolores parte para ajudar no crescimento do
mesmo. Instalou com a ajuda do prefeito e moradores um Posto de Saude, uma Escola Infantil
e uma para alfabetizag¢do de adultos, ajudou a construir um centro comunitario € uma igreja.

Voltando para Sdo Vicente, se estabelece na area continental colaborando com a ajuda
em diversos bairros. Havia no bairro de Humaita um terreno para a constru¢do de uma igreja e
um centro comunitario, porém, ndo havia verbas para realizar as obras. Reunindo a
documentacdo necessaria enviou um pedido Adveniat, acdo episcopal de cooperagdo e
solidariedade entre Igrejas particulares na Alemanha e as do continente latino-americano, com
a inten¢do de promover a evangelizacdo da América Latina, onde conseguiu recursos para
concretizar as obras.

Em 1991, passou a residir no bairro Samaritd, aos fundos da Capela Santa Terezinha.
No bairro Quarentenario, invadido por uma populacio pobre, Ajudou na construgdo da Capela
Nossa Senhora Esperancga, com a ajuda da Adveniat da Alemanha e Universidade Catolica de
Santos, que também construiram um posto de satde e um centro comunitario. Houve também
participagdo da ONG espanhola “Manos Unidos” que facilitou a constru¢do de uma escola
profissionalizante chamada “Irmd Maria Dolores”. Ali eram realizadas oficinas de:

informatica, manutencdo de microcomputadores, costura industrial, corte e costura,

* Nossa Senhora Covadonga, padroeira das Asturias, Espanha, ¢ a Virgem das Batalhas. Conta-se que o Rei
Pelayo, fundador do Reino das Astarias no século I, venceu as tropas arabes que tentavam se apossar de
Constantinopla, nas montanhas de Covadonga, sob a prote¢do da Virgem.

% Criado pela Lei n° 5.379, de 15 de dezembro de 1967, o Mobral instituido por um projeto do governo
brasileiro propunha a alfabetizag¢@o funcional de jovens e adultos.
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artesanato, confeitaria e panificagdo, elétrica basica, cabeleireira, inglés, assistente
administrativo e organizou a Biblioteca Comunitaria Vip.

Com a ajuda da Prefeitura de S@o Vicente a escola de educacdo infantil tornou-se
EMEI (Escola Municipal de Educa¢do Infantil). E em 1996 com a ajuda dos frades e de
paroquianos da Igreja de Santo Antonio do Embaré de Santos, construiu a escola Raul Rocha
do Amaral, tendo em torno de mil e quinhentas criancas.

Além disso, Ir. Dolores fundou a Associacdo de Mulheres Nossa Senhora da
Esperanca, na luta pelos direitos das mulheres, criangas e adolescentes. Inicia o projeto da
Casa do Parto que com muita dificuldade € concretizado em 2003, com o nome de Centro do
Parto Normal Dr. David Capistrano Filho.

Ela recebe no ano de 2000 o prémio “Santo Dias de Direitos Humanos 2000 pela
Assembléia Legislativa de Sdo Paulo e afirmou em seu discurso: “Esse século, o ultimo
milénio, deveria ser o século dos Direitos Humanos. Nossos jovens precisam ser sementes da
mudanca de uma sociedade mais justa”. (Irma Dolores apud BARROS, 2010 p. 16)

Abaixo, Irma Dolores (aos 8lanos) em Inauguracdo do Restaurante Popular Nossa
Senhora da Esperanca no bairro Quarentenario em Sio Vicente, 2007, onde sdo servidas 500

refeicdes diariamente (fig. 16).

Fig. 16: Irma Dolores, Sdo Vicente, 2007.
(Fonte: Site MDS, 2011)

A fundagdo da Jockey Institui¢do Profissional (JIP) em junho de 1970 teve a
finalidade de educar criangas, jovens e adultos e ajudar na promocdo humana destes grupos,
além de proporcionar assisténcia médica e ajuda profissional.

Localizada primeiramente na Rua Fernando Ferrari, 307, Jockey Club em Sao Vicente,

em 1979 passou para a Rua Galedo Euclides Figueiredo, 10, apds concluir sede propria.
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Em 1977 a JIP adota o patrulherismo, concebido como orientagdo e encaminhamento
profissional de mulheres carentes residentes em bairros periféricos do municipio de
SaoVicente*'.

Em 1978, Irma Dolores assume a entidade juntamente com Antonieta Liméaverde e
Darcy Ungaret, senhoras da sociedade que ajudavam nos servigos a comunidade.

Para ingressar em um dos cursos as futuras alunas passavam por algumas exigéncias:
era realizada prova escrita e seus familiares deveriam ser atendidos por uma assistente social
que fazia a triagem informando as normas da JIP. Através de um levantamento financeiro e
psicologico e das dificuldades das familias, as alunas eram encaminhadas para o mercado de
trabalho em empresas da regido.

Com durag¢do de quatro meses, as alunas passavam pelos seguintes ensinamentos:
portugués, matematica, no¢des gerais de escritorio, relagdes humanas e orientacdo sexual,
inicialmente datilografia e anos mais tarde computacao.

Entre outros movimentos citados nesta pesquisa temos o das Codnegas de Santo
Agostinho - Assisténcia ao Litoral de Anchieta. (A.L.A.) entre os anos de 1940 a 1978 e o das
Irmas Pastorinhas pertencentes a Congregacdo Jesus Bom Pastor nos anos de 1986 a 2000.
Tais movimentos se estenderam pelo litoral sul paulista, litoral norte € comunidades do Vale
do Ribeira.

Pergunta-se: mas quem sdo estas mulheres religiosas que dedicam seu tempo e parte
de suas vidas a estas novas experiéncias religiosas?

Paiva (1991) aborda que no inicio do século XX e mais fortemente a partir do Concilio
do Vaticano Il em 1964 os ensinamentos passados por estas religiosas as meninas, 0 mundo
que passava por transformagdes sob uma Otica desenvolvimentista e o lugar social das
congregagdes causou um despertar das ordens religiosas em todo o mundo. As religiosas
queriam conhecer outros lugares, estar em meio as novas discussdes que trariam o despertar
das consciéncias do povo, a uma nova linguagem popular, sem davida politica, que trariam
uma nova concepg¢ao humanitaria aos povos.

Colégios particulares comandados por ordens religiosas comegaram a abrir seus
espagos, atuar nas periferias, valorizar a evangeliza¢ao dos mais necessitados.

Pode-se até afirmar que a Igreja catdlica ndo poderia perder seu espaco politico nas

esferas sociais mais altas. Mas houve também uma reopg¢ao de vida: “[...] muitas religiosas e,

*" No ano de 2002 passa a constituir turmas mistas e orienta cerca de 300 jovens por ano. O projeto chegou a
formar até 2009 4.386 adolescentes e jovens de baixa renda, favorecendo a inser¢do destes no mercado informal
e formal de trabalho. Fonte: BARROS, Aline J. Irma Dolores Fazendo a Diferenga em Sdo Vicente. Dissertagdo
de Mestrado. UNISANTOS, 2010, P. 26)
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também, de reformular suas obras. Buscavam a abertura ao mundo, o que nos levou a
enfrentar os riscos e desafios de hoje; numa busca de maior inser¢do entre os homens.
(PAIVA, 1991, p. 174)

Muitos colégios de irmas acabaram por fechar as portas. Sem verbas para se manter e
com uma comunidade carente adentrando cada vez mais os muros de uma escola até entdo
voltada para as elites, fez com que certas reformulacdes devessem ocorrer, como a
implantacdo de cursos noturnos.

Para estas religiosas havia uma necessidade: de aprofundar a identidade e intensificar
0 comprometimento com as pessoas, € isto ndo se deu de forma tranquila, muitas ordens
catolicas ndo autorizavam a formacgdo de cursos pelas congregagdes, € como se houvesse um
movimento dentro das proprias ordens, que parecia se desvincular de qualquer tratado formal
religioso, caminhava para criticar a agdo conservadora de muitos bispos, padres e pessoas que

nao acreditavam que pudesse existir a diversidade e a comunhdo com os menos favorecidos.

Era o que as religiosas chamavam de “missdes da igreja”:

Uma lenta tomada de consciéncia de que a Igreja ndo é um fim em si
mesma, e uma percep¢do de que um conceito de “evangelizagdo no
mundo de hoje vinha substituir o de evangeliza¢do do mundo de hoje.

(PAIVA, 1991, p. 174)

Todos estes questionamentos ¢ mudancas no pensamento das religiosas apontam para
uma reavaliacdo das estruturas internas das congregagdes existentes. Sem a inser¢do nas
comunidades, sem o conhecimento dos diversos modos de vida existentes, ndo seria possivel
o envolvimento da igreja e teriam dificuldades em estabelecer lacos de confianga e troca,

principalmente com lideres de comunidades.
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CAPITULO 1IV: CONEGAS DE SANTO AGOSTINHO - ASSISTENCIA AO
LITORAL DE ANCHIETA. (A.L.A.) — 1940 - 1978

1. Historia da A.L.A.

A Assisténcia ao Litoral de Anchieta, tratada como A.L.A., foi um dos movimentos de
grande importancia social e educativa para as mulheres e que teve inicio no ano de 1939.
Permanecem em Apiai, SP, com seus trabalhos até 1971, quando alugam o prédio para a
Prefeitura local.

As religiosas vdo morar em uma pequena casa, mas permanecem com seus trabalhos
educativos até o final desta década, tanto no Colégio Stella Maris em Santos, quanto com as
obras sociais na regido.

A Igreja catdlica traz a tona determinadas formas escolares e o papel social
desempenhado pelas mulheres envolvidas neste processo — educadora-educanda -, enfatiza a
importancia da representacdo feminina, pois além das religiosas, voluntarias e Filhas de
Maria que se abrigavam na Federacdo Mariana Feminina passam a integrar novos projetos de
educagdo popular: “Langava-se assim um apelo as mulheres santistas da elite, para que se
tornassem educadoras de outras mulheres. Implantava-se a EDUCACAO DA MULHER
PELA MULHER.” (ROLIM, 1998)

Em Pereira (2010), ¢ importante destacar como o movimento educativo da A.L.A.,
além de formar lideres em suas comunidades elevou a autoestima das pessoas participantes
desta acdo social, bem como empregou novos métodos de ensino utilizados pelas educadoras
neste periodo.

Tal projeto proposto se divide em duas fases e surge com o intuito de levar uma
educacdo cristd a estas comunidades carentes, bem como instruir as familias por melhorias de
condi¢des sanitarias e de padrdo de vida. Destinado a formagdo de lideres comunitarias,
evidencia a trabalho missionario da Igreja em um momento em que as a¢des do Estado ndo
alcangavam tais regides.

Na primeira fase da A.L.A. (1940-50) evidencia-se a escolha de mogas para a
formagdo de lideres comunitarias rurais, juntamente com um trabalho de pregacdo da Igreja e
assistencialismo. Na segunda fase (1950-80) os trabalhos da A.L.A. se expandem para outros
locais do litoral paulista, como Cubatio e os quilombos mais distantes da regido do Vale do
Ribeira, e a formagdo se dd também para os homens, porém, com foco na mulher, as

religiosas passam também a instruir as mogas nas proprias comunidades.
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D. Paulo de Tarso, 2° Bispo de Santos promoveu os Congressos Eucaristicos nas
cidades de Santos e de Campinas apds retornar de seus estudos na Universidade de Louvain
(Bélgica), onde se doutorou em Ciéncias Sociais (1932). Realizou uma pesquisa “in loco”
pelo litoral sul paulista para que pudesse definir um novo trabalho de assisténcia social.

Tal trabalho missionario estd em consondncia com a Doutrina Social que Pio XII
estabelece e que segue até meados da década de 1950. Fora orientado pelo Grupo de Acédo
Social, criado por D. Sebastido Leme, em 1936, e participou da 1* Semana de A¢do Social
Brasileira no Rio de Janeiro®™. E o que motivou D. Paulo a fundar a Assisténcia ao Litoral de
Anchieta, trabalho iniciado a principio com as Caravanas Marianas entregando-a a
Congregacdo de Nossa Senhora - Conegas de Santo Agostinho em dezembro de 1940, quando
parte para assumir a Diocese de Campinas.

Neste primeiro momento, a A.L.A. tem sua primeira diretora, Madre Maria Domitila
(Maria Ludovica Cristina Luiz), também diretora do Colégio Stella Maris nesta época. A
Congregacio das Conegas de Santo Agostinho®, sem divida, teve uma participagdo social
muito ativa neste periodo, originada na Bélgica, um pais onde certos principios
emancipatérios, inclusive das mulheres, se refletiu no Brasil. E certo que a emancipagio para
as conegas, dadas em um tempo e um espago, como sempre ¢ enfatizado, ndo se remetia a
uma “revolucdo” da mulher, ao ndo casamento, a ndo ter filhos, a trabalhar nas novas fabricas
que surgiam cada vez mais na Europa, mas sim a uma emancipagao da pessoa da mulher, de
seu valor como ser social, que pode, ainda que dentro do lar, ser um agente de mudanca.

Conforme Relatério da Sec¢do de Caravanas da Federagdo Mariana Feminina de
Santos, 1936-1961, D. Paulo havia insistido no apostolado das caravanas marianas, que além
do trabalho nas comunidades, deveria fortalecer a formacdo feminina da regido do Vale do
Ribeira.

Vestidas de preto, tdo forte figura naquele meio se destacava como um simbolo de
respeito e austeridade. Assim, as vozes eram ouvidas € o conhecimento, a esperanca ¢ a fé

levadas. Poucas resisténcias eram encontradas nas pequenas cidades (fig. 17).

* 0 nome de D. Paulo de Tarso consta na lista da Comissdo de Honra da IV Semana de A¢do Social Brasileira
(1940), onde as palestras estariam voltadas para o atendimento a mulher e a familia, ndo somente dos centros
urbanos, mas também do interior e do litoral.

* A Ordem fundada em 1597 por Sdo Pedro Fourier, em companhia do veneravel Aleixo le Clerc, inspirada na
regra de Santo Agostinho, as quais se dedicam a pratica do ensino. Esta congregacdo teve grande impulso e
espalhou-se rapidamente na Alemanha e na Franca. . Fourier teve a satisfagdo de obter para esta obra a
aprovagdo apostolica e vé-la difundir-se com grande rapidez.
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Fig. 17: Religiosas nas comunidades do Vale do Ribeira, 1959.
(Fonte: Acervo A.L.A., 2011)

Ao fundar as Caravanas no ano de 1936, este movimento de assisténcia pertencente a
Federa¢do Mariana Feminina, visitou no primeiro ano 23 comunidades entre Cubatio, litorais
sul e norte. Congregava as Filhas de Maria e através dela foram estabelecidas diversas Pias
Unides nas comunidades localizadas nestas regides. Madre Maria Lucia torna-se Chefe da
Seccdo de Caravanas, da mesma Congregacdo das Conegas de Santo Agostinho que apoiava
fielmente todos os trabalhos realizados por aquelas mulheres-religiosas.

Atento as mudangas da realidade social e com a crescente urbanizacdo e
industrializagdo, o Papa Pio XI, estimulou um movimento intitulado “A¢ao Catolica", em que
inclusive os catolicos leigos poderiam participar de a¢des sociais junto aos mais necessitados
€, a0 mesmo tempo, propagar o catolicismo.

Num primeiro momento, a Ac¢do Catolica teve sua génese vinculada a um carater
assistencialista, mas apos a década de 1960, ela passou a atuar de uma forma politico-
militante, o que se refletiu como politica publica. As Conegas de Santo Agostinho se tornaram
participantes ativas em todo este processo.

Na década de 1940, Pio XI proclamava que as missdes catolicas deveriam trabalhar
para implantar igrejas em locais onde o catolicismo ainda ndo havia chegado. Os diretores das
obras missionarias, na figura de religiosos, bispos e padres, tinham como meta santificar as
terras, ndo somente dar assisténcia aos mais necessitados: “As Organizagdes Missiondrias nio
sdo fins de si mesmas, procuram com empenho o estabelecimento da Igreja em novas terras,
mas, uma vez que o obtém, retiram-se para outros empreendimentos” (AS MISSOES
CATOLICAS, 1980, p. 82).

Os dados apontam que enquanto nas cidades do litoral sul paulista predominava as

atividades terciarias, com destaque para o comércio € os transportes, € o interesse por
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industrias como as voltadas para a alimentacdo e téxteis, inclusive empregando centenas de
mulheres™, as comunidades rurais mais afastadas dos centros compunham uma histéria
paralela, quebrando a nog¢@o de totalidade da historia, de sentido unico.

Brandéo (2006) aponta que:

Depois do trabalho religioso das missdes coloniais e apos a
disseminagdo de escolas catolicas — mais tarde, algumas protestantes —
pelo pais, aquelas foram as duas ocasides em que, pela primeira vez, o
poder de Estado e seguimentos da sociedade civil estiveram
empenhados no que hoje costumamos chamar: educacdo dos setores

populares. (p. 59)

Pode-se dizer que a A.L.A. ultrapassa o cunho assistencialista da época e vai além.
Mogas mais jovens com idade entre 20 e 30 anos eram trazidas para a cidade de Santos onde
passavam por um estagio que cresceu de um més inicialmente para trés meses.

Religiosas da diocese de Santos visitavam as comunidades pobres deste litoral,
chamadas de ribeirinhas, escolhiam algumas mocas indicadas pelo péaroco local e as traziam
para a cidade no intuito de educé-las para que pudessem repassar tais ensinamentos nas
comunidades apos o estagio. Era o inicio da formacdo de lideres femininas.

Embora houvesse uma mobiliza¢do por parte do governo de Vargas em favor da
educacdo das populagdes rurais, o isolamento e a pobreza da regido fez com que a Igreja
tomasse a iniciativa de a¢des determinadas que ndo envolvesse somente o educar, mas algo a

mais que estava além das possibilidades governamentais, a solidariedade.

2. Trabalhos educativos.

O Colégio Stella Maris, na cidade de Santos, Sdo Paulo, abrigou estas mogas que
ficavam alojadas em uma casa situada a Avenida Conselheiro Nébias, n°® 795, chamada de
“Seminarinho” (anexo 1). A data é de 10 de abril de 1940. E a primeira fase da A.L.A.

Foram trazidas trinta mogas e o estagio teve duracdo de um més.

Algumas mocas ao retornarem as suas comunidades se tornavam pequenas lideres em

seu meio, repassando os conhecimentos aos habitantes locais. Mais tarde, foram abertas

*% Conforme o estudo do movimento operario em Santos entre 1889 e 1914, na implantagio da Tecelagem
Santista e 0 Moinho Santista que empregaram centenas de mulheres — “Desenvolvimento Econémico da Baixada
Santista” — Alcindo Gongalves (2000).
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algumas pequenas escolas espalhadas pelo litoral sul paulista, facilitando o acesso. Com o
aprendizado das letras e dos numeros, certa independéncia e conscientizagdo ja seriam

possiveis, a partir dai, ganhavam nova for¢a para sobreviver aqueles tempos dificeis:

E preciso dar a mocidade do nosso litoral uma formagio religiosa,
social e moral mais intensa. Urge um trabalho de integral reeduca¢do
cristd. Por isso, D. Paulo de Tarso resolveu reunir em Santos, um
grupo de filhas de Maria do litoral e fazer com elas, através das
caravanistas ¢ mais alguns colaboradores um estagio de experiéncia,
que teve a duragdo de um més. (Federagdo Mariana Feminina —

Relatérios de 1936 a 1961, 1961, p. 5)

O primeiro estagio ocorreu em dezembro de 1939 e ao chegarem a sede da A.L.A. as
mocas passavam por uma avaliacdo médica e recebiam diversos ensinamentos: o ensino das
letras, educacdo moral e civica, canto orfednico, corte e costura, como se comportar em
sociedade, educagdo sexual e preparo para o casamento; puericultura e tratamento de doencas;
cuidados com a terra e criagdo de animais domésticos; o trato com os alimentos e o preparo
adequado das refeigdes.

Uma equipe de religiosas e leigos, homens e mulheres da cidade de Santos ajudou na
formacdo destas pessoas: médicos, professoras, padres das paroquias, mulheres da classe
média que se envolviam em trabalhos sociais, a exemplo de Ana Maria Sampaio Freire
(Coordenadora da Sec¢do das Caravanas Marianas) e Alayde de Oliveira Ratto que
permaneciam no colégio durante os estdgios. Eram turmas de 30 alunas por estdgio e vinham

de diversas comunidades, conforme quadro abaixo:

Quadro 2: Mogas que participavam do estagio (1939), conforme localidade citada:

Localidade Quantidade

Juquia

S. Lourencinho

Prainha

Jaragatia

Trés Irmaos

Cedro

(NS N R L e S T I Y Y

Pedro de Toledo
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Bigua 1
V. Batista 1
Pedro Barros 1
Ibera 1

(Fonte: Paula Simone Busko, 2011)

O recrutamento destas mocas era feito pelos parocos das comunidades locais e pela
Federacdo Mariana Feminina, que além de leva-las a Santos também as reconduziam aos seus
lares ap6s o término do estagio.

O aprendizado na A.L.A. estava reservado nio a adolescentes, mas sim a mocas que
tivessem no minimo 18 anos, pois assim poderiam ser respeitadas em suas comunidades e
poderiam ter mais seguranga ao passar os ensinamentos.

No primeiro que ocorreu num periodo de um més as mogas tiveram o0s seguintes
ensinamentos: religido, higiene, linguagem, aritmética, economia doméstica, puericultura,
corte costura e flores, gindstica e servi¢o externo.

Moura (1942) retrata um desses momentos:

Ao terminar o estagio era dificil acreditar no que se via. Aquelas
mocas bisonhas, incapazes de responder com desembaraco as mais
simples perguntas, que se apoiavam ao primeiro objeto que
encontravam, cujos olhos cravados no chdo tinham uma expressio de
medo, transformaram-se como por encanto num grupo alegre de
mocas de aspecto sadio, que conversavam com desembaraco e
educacgdo, que haviam aprendido a cuidar da casa, a cozinhar, a lavar
roupa, a costurar e a fazer até seus proprios vestidos, com que

regressaram a seus lares. (p. 15)

O que se destaca ¢ a grande preocupacdo com a higienizagdo das pessoas e dos locais
onde as comunidades se estabeleciam. A época exigia que as populagdes ascendentes
buscassem mudar o comportamento para que pudessem se adequar aos novos valores
modernos.

O segundo estagio com duracdo de 40 dias também contou com uma nova livraria na

sede da A.L.A.
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As caravanistas seriam as grandes colaboradoras desta obra e deveriam estudar os
mapas do litoral, os rios, a produgdo, assim como a fauna e a flora da regido, seus minérios
etc. Conhecer as riquezas do solo, as correntes migratdrias e as lendas “da sua gente
primitiva” (F.M.F., 1961, p. 10).

Em 1941 a A.L.A. j4 estava em seu 8° estdgio e contava ndo somente com a

participacdo das missionarias religiosas, mas também de leigas ligadas as caravanas marianas

(fig. 18).

Fig. 18: 8° estagio — 12/08/1941: alaistas e coordenadoras:
Ana Maria de Sampaio Leite, Alayde de Oliveira Ratto.
(Fonte: ROLIM, 1998, p. 10)

No comecgo destes trabalhos educativos as mogas estranhavam muito a cidade e as
coisas dela assustavam: os dormitérios com aqueles cortinados para mosquitos, para qué
1ss0?, os banheiros com suas macanetas, o chuveiro, o sentar-se a mesa para comer, o rezar
antes das refei¢des, o convivio com outras pessoas que ndo fossem de seu meio ambiente.
Fora isso, arrumar o cabelo e colocar cal¢cados era coisa rara, mas qualquer ensinamento por
mais simples que possa parecer era valido (anexo 2).

Esta primeira fase dos trabalhos educativos surge em uma época em que o chamado
“otimismo pedago6gico” se instaura na sociedade brasileira (1930-1960). Embora tenha
absorvido algumas idéias que permeavam aqueles anos, idéias estas que o governo de Getulio
Vargas propagava a respeito da educacdo, o movimento soube guardar sua independéncia e
imprimir sua propria marca, com seus valores religiosos que orientavam suas agoes.

Embora o Estado nacional tivesse em seu discurso que a educagdo deveria atingir
todas as localidades, ndo estaria este mesmo Estado interessado que as pessoas destas

comunidades ndo migrassem forgosamente para os centros urbanos mais industrializados
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gerando uma mao-de-obra barata? Afinal, sem recurso e sem meios de se manter no meio
rural, a Unica saida estaria na estrada que conduziria a cidade (ROLIM, 1998, p. 60).

O intuito era para que as mogas passassem os ensinamentos adquiridos para outras
pessoas em suas terras.

Na horta do Colégio Stella Maris, elas plantavam cenoura, repolho, couve etc e
aprendiam como cozinha-los de forma adequada, sem desperdicio, e também o valor nutritivo
destes alimentos. Na cozinha elas aprendiam a fazer o bolo, a canjica, o0 mingau sem que ele
estragasse. Havia um rodizio e quem ficava aprendendo na horta um periodo depois passava

para os trabalhos de artesanato, da cozinha e assim por diante. (fig. 19)

Fig. 19: Alaistas na horta do Colégio Stella Maris (década de 1950), o aprendizado na pratica.
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Outro fato eram as resisténcias criadas por alguns familiares de mocas quanto ao
estagio. Alguns pais, ao saberem que as irmds estavam descendo rio abaixo, colocavam as
mocas em outros barcos € subiam o rio em sentido contrario, como que para despistar as
religiosas. Afinal, as mogas precisavam ajudar nas plantacdes e nas casas, ndo poderiam se
dar ao luxo de ter educagdo. Abaixo segue uma imagem (fig. 20) de caravana realizada em

1945 as margens do Rio Ribeira:
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- R TS
Fig. 20: Ir. Maria dos Anjos, Ana M. Sampaio Freire e alaistas.
(Fonte: ROLIM, 1998, p. 68)

A figura da religiosa ao centro fala por si s6. A que deveria estar protegida pelo forte
sol, receber especial atencdo e como que levar a doutrina para aquelas comunidades carentes:
chegava uma mulher diferente e a0 mesmo tempo especial...

Nao se sabe ao certo quantas mogas estagiaram neste periodo de 1939 a 1960.
Conforme o Relatéorio da F.M.F. ocorreu entre os anos de 1940 a 1943 em torno de 18
caravanas/ano, ¢ em cada uma delas de vinte a trinta mogas eram escolhidas e recrutadas a
participar do estdgio, o que daria num primeiro momento em torno de 80 a 100 mocas por

ano. (fig. 21)

Fig. 21: Mogas Filhas de Maria com Alayde O. Ratto (ao fundo), 1941.
Religiosa leiga.
(Fonte: Acervo A.L.A., 2010)
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Conforme relata Moura (1942, p. 17), Gladys Camargo, assistente social, leiga, que
exerceu um trabalho educativo na sede da A.L.A. em Santos, confirma que entre os anos de
1940 a 1942 passaram por ali 280 mogas provindas de diversas regides do litoral sul. A

imagem abaixo ¢ de algumas mogas que realizaram o estagio em 1942 (fig. 22)

Fig. 22: Estagiarias da A.L.A., Colégio Stella Maris, 1942..
(Fonte: Moura, 1942, p. 18)

Sera que tudo era organizado como demonstram as fotos? Segundo as religiosas: sim,
porém, sabe-se que no interior do colégio e mesmo nas comunidades, o dia-a-dia trazia a
dindmica das relagdes interpessoais e dos problemas corriqueiros. As mocas fugiam por
vezes, se escondiam, haviam resisténcias aqueles modos de vida estabelecidos, pois que
entravam na vida delas como que por uma surpresa e aceitar que as coisas poderiam ser
diferentes trazia desconfiang¢as, desacomodacio.

A concretizagdo destes trabalhos com as estagidrias, chamadas a partir dai de alaistas,
que ocorreu no Colégio Stella Maris entre os anos de 1939 até meados dos anos 1970 passou
por formas “descontinuas e instaveis” (ROLIM, 1998, XII).

Ocorre o fendmeno do despertar e do encontro, em que as mogas ao passar por um
processo educativo tomavam consciéncia de sua realidade diante do meio, do que as oprimia e
de como poderiam buscar formas alternativas de imprimir nas comunidades o

reconhecimento, o respeito e possibilitar a troca solidéria. (fig. 23)
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Fig. 23: Alaistas no Colégio Stella Maris (década de 1950) — 1* comunhao.
(Fonte: Acervo A.L.A., 2010)

As mocas chegavam para os estagios no Colégio Stella Maris de caminhdo cedido pela

prefeitura de Apiai e mais tarde também por trem (linha Santos-Juquid), (fig. 24)

Fig. 24: Estagiarias prontas para a viagem entre Apiai e Santos (sem data).
(Fonte: ROLIM, 1998, p. 69)

A situacdo desta faixa litordnea de terra merece uma lembranca de um trecho da obra
de Ir. Liz Cintra Rolim:
Grandes foram os sacrificios que tivemos que enfrentar. As que
subiram o Rio Ribeira, levavam uma tdo grande alegria, que ndo
percebiam o sacrificio que faziam passando, por causa do mau tempo,
quase toda a viagem no pordo da embarcagdo. Elas eram 38 e esse
sacrificio durou 19 horas! Nossas irmas de Assungui fizeram 21 km a

pé, saindo do sertdo as 3 horas da madrugada para chegar a Juquia as
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10 horas da manha. Pouco era o conforto que o bom povo de Juquia
podia nos oferecer. Por isso dormiram elas em esteiras, no cho,
distribuidas em grupos de 20, 30 ou mais mogas, pelas pequeninas
casas da vila... [...] Juquid era um lamacal a desafiar o equilibrio de

quem estava acostumada com o asfalto. (1998, p. 1)

Em 1945, Madre Maria Lucia deixa a Seccdo de Caravanas e € substituida por Madre
Sdo Francisco de Sales, também das Conegas de Santo Agostinho. Num total a Madre havia
realizado seis caravanas para recrutar as mogas, além de visitar as que ja haviam passado pelo
estagio para propor novas orientagdes nos trabalhos educativos.

Tal movimento se articulou mais em face das necessidades dos habitantes locais do
que pelas diretivas estaduais. Procurou também dar assisténcia as mulheres que pela falta de
aprendizado se tornaram, por exemplo, reféns de comerciantes dispostos a lhes tirar o pouco
dinheiro que seus maridos ganhavam com a pesca local e a agricultura familiar. Naquelas
comunidades também havia um misto de religiosidade: o espiritismo, o curandeirismo € o
catolicismo se entrosando, ora no apoio, ora nos conflitos que causavam duvida na mente do
sujeito.

Em se tratando de saude, ndo havia hospitais, muito menos médicos, o curandeirismo
se fazia presente e as religiosas ndo o criticavam, pois entendiam que qualquer ajuda a estas
pessoas era de grande valia. Muitas delas realizavam partos com negras de cultos africanos e
eram recebidas em suas casas.

Com o passar do tempo os grupos considerados “diferentes” uns dos outros, do ponto
de vista do ethos religioso, acabavam por se entrosar e realizar uma troca de conhecimentos e
significados.

Brandao (2006, p. 21) considera que ao se criar um tipo novo de trocas entre estes
grupos as pessoas aprendem. Além disso: “ndo had apenas eles e a natureza, mas também
objetos — o produto do trabalho do homem sobre a natureza — sinais, simbolos, instituicdes e
significados — o produto do homem sobre si mesmo — a cultura”.

No final da década de 1950, a A.L.A. entra em sua 2* fase. Até meados da década de
50, as caravanistas empregavam seus esforcos na formagdo destas mogas. A partir dai o que
houve foi uma mudanga social ¢ muitas destas voluntarias acabavam por buscar um trabalho
com remuneragdo ou constituiam familias em outras cidades, como Sao Paulo.

Em 1956, durante os debates que ocorreram nas comemoragdes do Jubileu de Prata da

Federacdo Mariana Feminina na Igreja Nossa Senhora da Pompéia em Santos, o bispo de
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Santo André D. Jorge Oliveira faz meng¢do a escassez de caravanistas para seguir os trabalhos
no litoral. Muitas voluntdrias acabavam por pedir licenga por motivos familiares ou por
mudanca para outras cidades fora do perimetro dos trabalhos realizados.

Da Era Vargas, onde o movimento havia come¢ado nota-se a mudanga, a Igreja
catolica na Era Populista deveria se tornar mais fortalecida, intervir mais na educacdo
brasileira devido as interferéncias que sofreu do movimento da Escola Nova que havia
iniciado na década de 1930.

A segunda fase da A.L.A., entre os anos de 1950 a 1980, é o periodo onde o
movimento passa por mudancas significativas. E o periodo onde a A.L.A. passa a educar as
mocas em seus locais de origem, o movimento se estende para os quilombolas e é recebido
por mulheres negras da regido.

Em anotacdo encontrada no acervo uma religiosa diz da importancia de educar nas

proprias comunidades. (fig. 25)

Fig. 25: Anotacdo sem autoria de religiosa, sem identificacido (1967)
(Fonte: Acervo A.L.A., 2010)

Um projeto desenvolvido desta maneira encontra, sem davida, varias dificuldades.
Naquele tempo, a distdncia entre as cidades, a falta de transporte adequado diante de uma
regido geograficamente vasta, o que a religiosa diz como ‘campo ¢ grande demais’ ja denota a
caréncia de recursos ¢ a falta de condicdes para abarcar todas aquelas populag¢des. Deveriam

escolher entre uma e outra cidade para iniciar novos trabalhos, o que trazia certa tristeza, além
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de ajudar na formagdo de mais pardquias, encontravam mais residéncias de professoras para a
realiza¢do dos trabalhos educativos.

Além disso, o aprendizado deveria se estender aos rapazes da regido. Muitos pequenos
cursos de marcenaria, obras e mecanicas necessitavam de novos professores.

Neste periodo sdo inaugurados dois prédios da A.L.A.: um em Santos em 1953 ¢ outro
em Apiai, SP em 1959°! (fig. 26), as religiosas estendem seus trabalhos para Cubatio ¢ Madre

Maria Lucia se torna a nova diretora dos trabalhos educativos em Apiai no ano de 1955,
172,

permanecendo até 196

Fig. 26: Prédio da A.L.A. em Apiai, SP. Inaugurado em 20/09/1969.
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Portanto, a partir da década de 1950, a educagdo popular feminina ganha nova frente.
E a parte que a pesquisa se debru¢a com maior atengio.

No municipio de Apiai, Vale do Ribeira, se d4 a inaugura¢do da nova sede da A.L.A.
neste municipio (1959). Em 1963, duas Irmias, Maria Evangelina e Margarida Venancio,
buscam conhecer a realidade do operariado na cidade de Cubatdo. Acabam por descobrir em
meio a muitas industrias petroquimicas uma dura e triste realidade sofrida por comunidades
que se instalavam no sopé da Serra do Mar.

Tudo isto causou uma mudanca na forma de pensar das religiosas da A.L.A.?

Ao tentarem mudar uma realidade social que até entdo era a Unica que as religiosas
conheciam no Vale do Ribeira, se depararam com uma pobreza e a grande necessidade de

sobrevivéncia daquelas pessoas, que tinham outra historia de formacdo. (figs. 27 e 28)

31O prédio da A.L.A. comega a ser construido em 1951 e a 06 de junho de 1953 ¢ inaugurado. Presentes: o
governador do estado Dr. Lucas Nogueira Garcez, cardeal Dom Carlos Carmello de Vasconcelos Motta, Dom
Paulo de Tarso e o bispo Dom Idilio José Soares com outras autoridades locais.

32 Apos esta data assume Irma Maria Aparecida Leme Ferreira que permanece até 1971.
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l

(Fonte: Acervo A.L.A., 2010)

Figs. 27 e 28: Mk;ra(i‘ores do Vale do Ribe1960-67?)
Agora a indignag@o com as industrias e os politicos da regido as faziam querer mudar
o que consideram “vida desumana”. Mas isto sera visto mais a frente.

Ainda neste periodo a Igreja catélica, no Brasil, significou o nascimento e a imposi¢@o
de varias correntes filosoficas que impulsionaram varios movimentos. A corrente da Teologia
da Libertagdo, por exemplo, estava presente nos trabalhos das irmas porque muitas delas liam
as obras de Jos¢ Comblin®, e procuravam direcionar seus ensinamentos através de uma ética
comunitaria.

Em Apiai o prédio da A.L.A. foi fundado em 1959 e as irmas permanecem ali até 1971
quando alugam o prédio para a prefeitura local. Anos mais tarde se tornou uma escola
municipal. (fig. 29) As religiosas passaram a outras atividades e por falta das mesmas para
seguir com os trabalhos, a A.L.A. de Apiai entrou em recesso em janeiro de 1972, firmando
convénio com o Servico de Obras Sociais, idealizado por entidades assistenciais do interior

paulista (anexo 3).

33 José Comblin (Bruxelas, 22 de marco de 1923 - Simdes Filho, 27 de margo de 2011). Sacerdote e missionario
belga, tedlogo da Teologia da Libertagdo. Vivia no Brasil, no estado da Bahia. Trabalhou na América Latina
desde 1958. Desembarcou em Campinas e atuou como professor de Quimica e Fisica para o curso colegial. Foi
assessor da Juventude Operaria Catolica. Sob suspeita do regime militar foi expulso do Brasil em 1971. Exilou-
se no Chile durante oito anos, onde também esteve a frente da criagdo de um seminario em Talca, em 1978. Por
causa do livro 4 Ideologia da Seguran¢a Nacional (1977), foi expulso pelo regime de Pinochet em 1980. De
volta ao Brasil, radicou-se em Serra Redonda, na Paraiba, onde fundou um seminario rural e esteve a frente da
formacdo de comunidades eclesiais de base. Foi professor no curso de pos-graduagdo em missiologia da
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo. Criou varios movimentos missionarios leigos: Missionarios do
Campo (1981), Missionarias do Meio Popular (1986), Missionarios de Juazeiro da Bahia (1989) na Paraiba
(1994) e em Tocantins (1997).
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Fig. 29: Prédio que pertenceu a A.L.A. nos anos 1950.
(Fonte: Paula Simone Busko, 2011)

Apo6s a inauguracdo do prédio algumas mocgas passaram a cursar a 4* ¢ 5* séries do
ensino primario e o ginasio industrial. Além disso, a Congregagcdo havia aberto quatro
pequenas escolas rurais nesta regido. Chamadas de “professorinhas rurais”, as ex-alunas da
A.L.A. de Santos, agora ensinavam as outras da regido o que haviam aprendido. A finalidade
principal era alfabetizar e ministrar conhecimentos ao nivel do 2° ano primario. Ali, cerca de

cem criangas foram distribuidas neste periodo. (fig. 30)

Fig. 30: Mogas aprendiam artesanato em Jaragatia, Vale do Ribeira (década de 1950)
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Um movimento social que cresceu e muitos cursos especificos surgiram: higiene,
enfermagem, bordados, artesanato, trabalhos domésticos e canto, com direito a bandinha de
musica formada pelas alunas, nas festividades da comunidade.

Para as religiosas, a vida com aquelas mocgas traziam novos modos de pensar, de

organizar, mas havia o estresse? Ndo encontrei esta palavra nos textos € nas memorias



119

pesquisadas e ndo foi citado em entrevistas, sabe-se, porém, que qualquer trabalho educativo

exige esforco, paciéncia e dedicacgdo. (figs. 31 e 32)

Figs. 31 e 32: Alaistas de Apiai, Vale do Ribeira, 1967.
(Fonte: Acervo A.L.A., 2010)

Por vezes, algum médico local fazia palestras e explicava sobre: alcoolismo e suas
consequéncias, alimento artificial, aleitamento materno, preparo de mingaus, cuidado com a
saude dos noivos (doengas transmissiveis) € verminoses.

Segue abaixo a relagdo de algumas religiosas que permaneceram na A.L.A. de Apiai

entre os anos de 1957 a 1971:

Quadro 3: Religiosas e os anos de permanéncia nos trabalhos educativos:

Religiosa Anos de Inicio-Término
permanéncia
Madre Maria Lucia Barros 5 anos 1957-1961
Ir. Teresa Mrazova 3 anos 1957-1959
Ir. Marta Maria Buroch 5 anos 1958-1962
Ir. Laura de Lima 6 anos 1959-1964
Ir. Jaci Ferreira 8 anos 1962-1970
Ir. Lydia Veiga 3 anos 1964-1966
Ir. Maria Ap. Leme Ferreira 7 anos 1965-1971
Ir. Bernadete Leme Ferreira 3 anos 1969-1971
Ir. Otilia Rodrigues Chaves 3 anos 1966-1968

(Fonte: Paula Simone Busko, 2011)
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Irma Liz Cintra Rolim, que atuou na A.L.A. entre os anos de 1950 a 1970, conheceu
Apiai em 1957, mas ja havia se envolvido com os trabalhos na A.L.A. em Santos.
Ministrando aulas de portugués, matematica, historia e geografia, “buscava-se assim educar as
mogas do interior em seu proprio meio”.

O “antigo prédio” da A.L.A. como ficou conhecido um casardo antigo que pertencia a
Diocese de Santos, foi utilizado durante dois anos seguidos. Era de madeira com algumas
partes em alvenaria, num terreno acidentado e irregular; a casa ndo oferecia comodidade para
abrigar as mogas de bairros mais distantes e cidades vizinhas: ndo tinha chuveiro elétrico e os

banheiros ficavam para fora. (figs. 33 e 34)

Il :, )

6. 19~ n_vwv; m-,»

Figs. 33 e 34: Catequistas no antigo casardo da A.L.A. em Apiai, Vale do Ribeira (década de 1950)
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Mesmo com estas dificuldades os trabalhos crescem e mais mogas passam a frequentar
as aulas, obtendo aprendizados inclusive de primeiros socorros, enfermagem e trato com
animais domésticos. Os uniformes que as mogas usam e que aparecem nas fotos acima, eram
confeccionados por estagidrias juntamente com as religiosas no Colégio Stella Maris, tecidos
doados por comerciantes da regido. Mas ndo era um trabalho simples, para que obtivessem
doagdes, religiosas e padres faziam seus pedidos nos comércios € nas missas.

Muitas destas mogas passaram a se interessar pelo aprendizado e se tornaram anos
mais tarde professoras nas comunidades de origem. Carmen Mendes dos Santos, moradora de

uma destas comunidades faz seu relato:

“porque eu era uma pessoa da roga, pessoal rustico, que nunca ia ter
aquelas ideias se ndo tivesse passado pela A.L.A.. Na parte de higiene,
por exemplo, na constru¢do de fossas, limpeza ao redor do banheiro.
Ensinava os pais de meus alunos, da zona rural, a construirem a sua

privadinha de fossa em mutirdo, uns ajudando os outros e todos
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limpos! Porque ndo se podia viver daquele jeito...precisava ser mais

civilizado!”

Mas ainda Ir. Liz enfatiza que tinha muito a se fazer. Infelizmente, o tempo e as
condi¢des eram limitados, ndo havia materiais de ensino, na maioria das vezes lousa e giz e
muitas mulheres ainda precisavam ser alfabetizadas.

Em seu livro Semeadoras da Esperanga, as memorias sdo vastas, porém, dentro de
uma pesquisa a importancia cientifica deve-se fazer presente. Como configurar, através das
memorias da religiosa e de outros escritos, um trabalho cientifico?

Para responder a esta questdo, fago referéncia ao trabalho de Angela de Castro Gomes
intitulado Escrita de Si, Escrita da Historia, em que a autora faz abordagem sobre o uso de
diarios pessoais, autobiografias e correspondéncias que com o passar do tempo se tornaram
fonte privilegiada pelos historiadores para compor parte de pesquisas histdricas. Esta pratica
pode ser considera pela autora como a consolida¢do da chamada Histéria Cultural, que de
forma organizada, faz uso do cotidiano das pessoas, de suas experiéncias, inclusive politicas,
que sdo ricas fontes do trabalho do historiador.

No debate das relacdes entre historia e memoria, em que se desconfia da subjetividade
de documentagdes utilizadas, o pesquisador deve entender a importancia dos exercicios de
analise destas fontes, ao conversar com elas e de tentar buscar outras fontes que estejam ou
ndo em conformidade com os fatos relacionados.

De qualquer modo, uma linguagem ¢ uma verdade, e o que deve importar ao
historiador € a dtica assumida pelo registro e de como o autor de tais memorias se expressa:
“O documento nao trata de “dizer o que houve”, mas
de dizer o que o autor diz que viu, sentiu e experimentou, retrospectivamente, em relacdo a
um acontecimento”. (GOMES, 2004, p. 14)

Nesse sentido, a autora propde que ndo hd e nem deve haver somente uma forma de
analisar fontes historicas. Diferentes propostas metodoldgicas devem dialogar com o processo
de pesquisa em prol de diversas categorias analiticas, em uma exploragdo cuidadosa, porém
produtiva das fontes documentais.

Mas voltemos aos trabalhos educativos da A.L.A.: a alfabetizacdo daquelas mogas se
tornou fundamental para o litoral sul paulista, porque eram consideradas a for¢ca do nucleo

familiar pela Igreja naquele momento, direcionavam seus filhos e ainda com a obrigatoriedade
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de votar™*. Portanto, deveriam conhecer, no minimo, uma cédula eleitoral. Enfatizou que
encerradas em seus mundos, muitas mog¢as ndo sabiam nem que o Brasil tinha presidente e
qual era a capital do pais: “Imagine que um dia lhes perguntei qual era a capital do Brasil.
Sabe qual foi a resposta que veio de pronto? — Apiai!” (ROLIM, 1998, p. 35)

Abaixo, em 1961 no Alto da Serra, em Férias Apostolicas Ir. Liz e Margarida com
professoras e alunas da Escola Normal Santo Agostinho de Sao Paulo (fig. 35). O habito
ainda deveria ser usado pelas religiosas, pois este significava a palavra de Deus, segundo as
religiosas, além de ser um instrumento de evangelizacdo, deve-se ter respeito diante do

despojamento de vestes comuns. O branco pode simbolizar a pureza de coragdo, do amor

fraterno de Cristo.
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Fig. 35: Irma Liz Cintra Rolim (1* esquerda), 1961.
(Fonte: ROLIM, 1998, p. 69)

O que ¢é certo que as mulheres aos poucos passam a serem ouvidas dentro desta
relacdo homem-mulher e consegue direcionar novos modos de viver em comunidade. O
machismo estava muito enraizado na mente daquelas populagdes e dificultou os trabalhos das
irmas.

Os homens ndo aceitavam que a mulher aparecesse muito, que falasse em publico e até
nas igrejas ndo havia lugar para elas, seja mulher da comunidade ou de alguma ordem
religiosa. Isto s6 melhorou com o inicio dos trabalhos que o movimento proporcionou aos
homens, que antes criticavam as irmas que pregavam os evangelhos, que faziam a leitura nas

missas e que visitavam os doentes.

4 . ;. . , , .
> O voto para as mulheres passa a ser obrigatorio a partir de 1946. Até este momento s6 poderiam votar as
mulheres casadas com aval do marido ou vitivas.
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Quanto as relagdes de género e como propagadora de cultura, a mulher passa também
a direcionar os modos de vida daquela regido. Encontrando outras mulheres que ali ja viviam
e participando mais ativamente dos trabalhos domésticos e nas lavouras, mudaram

pensamentos ja pré-estabelecidos e procuraram se emancipar de certa forma.

A hora do lazer e as aulas de culinaria eram uma alegria para as mogas, elas esperavam

tais oportunidades para trocar cantigas e novas receitas, muitas delas inventadas pelas mogas

que participavam. (pags. 36 ¢ 37)

Fig. 36: Mogas da Comunidade de Betari, Vele do Ribeira, 1961.
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Estando esta mentalidade machista impregnada em homens e mulheres os trabalhos
das caravanistas-alaistas era de dificil propaga¢@o. Os homens mais antigos das comunidades
ainda criavam resisténcia, ndo deixavam as filhas mocgas participarem do movimento e
somente pds a década de 1960 quando houve uma falta de sacerdotes nas pardquias da regido

¢ que as irmas passaram a ser a “voz de Deus” daqueles grupos.
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Fig. 37: Aula de culinaria com alaistas (década de 1960)
(Fonte: Acervo da A.L.A., 2010)

Certa vez, Irma Terezia por ocasido da visita do bispo Dom Idilio a Iguape foi lhe falar
a respeito destas dificuldades. O bispo lhe respondeu: “Eu lhe dou todas as licengas, Irma,
menos a de celebrar a santa Missa.” Um homem que estava por perto disse: “Como? Até de
confessar a gente?” — “Sim, confessar também, porque quem perdoa os pecados nossos nio ¢
a gente, mas Deus”. (ROLIM, 1998, p. 155)

A figura da religiosa na foto abaixo ¢ como se significasse o conhecimento levado, as

pessoas estavam diante do processo civilizador. (fig. 38).

Fig. 38: Ir. Liz Rolim, Vale do Ribeira, 1959. Junto as comunidades ribeirinhas.
(Fonte: ROLIM, p. 1998, p. 23)

As religiosas ao chegarem as comunidades de Nhunguara e Ivaporunduva ao final dos

anos 50 tiveram a impressdo de estarem em aldeias africanas. Seus habitantes eram
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descendentes diretos de negros fugitivos da regido do tempo da escraviddao. Eram netos,

bisnetos, tataranetos.

Seus habitantes, portanto, eram so6 negros € as casas eram cobertas com sap¢. Muitas
pessoas ali falavam num dialeto africano, desconhecido para elas. Convidaram algumas
mocas para o estagio, pois ali ndo se tinha nenhuma nog¢do de higiene ou do trato com
alimentos. Bem rusticas, tinham em mente sua subordina¢do ao homem e muitas agiam em

siléncio, caladas na maioria do tempo (fig. 39).

Fig. 39: 1958, Ivaporunduva, Convite da Irma as descendentes
do Quilombo para os estagios.
(Fonte: ROLIM, p. 1998, p. 40)

Irma Liz Rolim ao ensinar para estas mogas conta uma passagem muito interessante e

que diz respeito a estas relagcdes de género:

A primeira vez que quisemos ensinar-lhes um canto, elas se negaram a
cantar. Fecharam a cara e cruzaram os bracos. O que seria? Até que
uma delas respondeu com forca e como a se defender de uma
agressdo: “Num cantamo memo, nido! La na nossa terra, muié que

'79

canta é puta e nois ndo qué cantd pur causa disso!” Mas fomos
mostrando a elas que tudo na natureza canta: os passaros, o vento, a
agua que corre da fonte e as pessoas também. Ha muitas formas de
cantar. Entdo elas concordaram e aprenderam muitos cantos: hinos
patrios, religiosos, folcldricos e dangas também. Elas tinham muito

ritmo! (1998, p. 39)
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As religiosas passaram a se preocupar com as comunidades de quilombolas da regido,
e muitas mulheres destas comunidades nunca tinham ouvido falar de igreja, quanto mais da
lingua portuguesa. Eram mogas oprimidas naquele meio social, ndo tanto pelos familiares,
mas pelo isolamento, pela falta de preparo em ligar com as coisas que estavam ali no proprio
ambiente delas: a doenga, a fome e o abandono das autoridades. Se antes as mog¢as mais
pobres de Santos e do litoral sul paulista sentiam a opressdo do meio social, nada se
comparava ao que as religiosas encontraram ali.

O exemplo dos saberes e o conhecimento de praticas educativas utilizadas pelas
religiosas ajudaram na percep¢do e no entendimento de que uma mudanga de pensamento e de
habitos por parte da sociedade ¢ sempre possivel e que a educagdo dita “popular” tem seu
espago e seu valor diante do contexto socio-politico da atual sociedade brasileira.

Nesta segunda fase da A.L.A. pode-se encontrar relatos de mogas que desejavam
seguir o sacerddcio. As religiosas viam este desejo com muita cautela, pois uma vontade de
servir a Deus através das pessoas poderia ser muito bom para a congregacido e proveitosa
naquele momento em que necessitam de mais religiosas para ajudar nos trabalhos, porém,
muitas mogas desejavam fugir da situacdo de abandono e pobreza em que se encontravam no
litoral. Nao ha quantificagdo de quantas foram ou quantas retornavam, Ir. Liz falou em trés ou
quatro, ndo mais que isso, acredita-se que outra Congregacdo chamada de Jesus Crucificado
ganhou mais adeptas, ndo pelo fato que terem tal desejo, mas porque suas proprias familias
impunham tal condi¢do. Meninas de 11 a 13 anos eram enviadas para os conventos e muitas
ndo mais retornavam para viver naquelas localidades. De qualquer maneira, nimeros nao

foram expostos, 0 que permanece sem resposta.

O processo de construgdo e desconstrucdo de valores e o entendimento do que seria
viver dignamente em meio as adversidades tanto culturais quanto econdmicas traz a tona que
determinados modos de vida deveriam passar por transformagdes aqui colocadas como

positivas.

Na década de 1990, Izaura Moreira Lopes, negra, ex-alaista, havia se tornado lider
rural e participava de movimentos sociais e lutas contra as barragens no Vale do Ribeira. Ela
juntamente com outras lideres rurais pressionava as prefeituras locais e reivindicavam

melhorias na satude e educagao:
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Também a nossa diocese esta na linha da Teologia da Libertagdo, e
tudo isso dd uma tremenda for¢a. Ha duas Congregacdes Religiosas
colaborando com elas: Irmds Pastorinhas e os Padres Verbitas. O
nosso lema ¢: libertar as pessoas dos entraves que encontram. (apud

ROLIM, 1998, p. 43)

O fato de a Igreja permanecer durante anos em meio a estas populagdes pode
comprovar que a intencdo era boa, que as mulheres das comunidades, mesmo aquelas ligadas
a outro pensamento religioso, ndo resistiam muito as influéncias das religiosas, o que tornou a
convivéncia possivel. Afinal, quem iria se embrenhar em meio a serra e enfrentar longos dias

de estrada de terra sendo as missoes religiosas? (figs. 40, 41 e 42)

Figs. 40, 41 e 42: Estrada que lia Iporanga a Apiai e Rio Ribeira de Iguape proximo a Iporanga, SP.
(Fonte: Paula Simone Busko, 2011)

A histdria de vidas destas mulheres narradas de forma factual, ou seja, de maneira nio
organizada, com alteracdes de datas e acontecimentos, denotam que tais relatos sdo
caracteristicos de um grupo social com um grau educacional muito baixo, com pouca
experiéncia profissional ou politica, mas ainda de elevada importancia para este estudo.
Através de documentos, relatorios, cartas e entrevistas, estas historias de vida se tornam
instrumentos privilegiados de avaliagdo, pois trazem as caracteristicas culturais do grupo e de
como trabalhavam a socializa¢do nos grupos.

Por meio das entrevistas e dos relatos que formam a memoria deste grupo, percebe-se
como o movimento social que surge pela Igreja naquele momento altera o cotidiano destas
mulheres, como se viam e agora como passam a se reconhecer, como suas rotinas mudaram e,
principalmente, como organizam estas lembrangas individualmente e coletivamente.

Embora nunca de maneira exata, estas lembrangas deixam transparecer os papéis de
género desempenhados por estas mulheres e de como elas assumem uma nova postura diante

da familia e do trabalho.
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Com o ensino que receberam através destes projetos de educagdo popular implantado
pelas religiosas a frente da Igreja, as atividades no campo e os cuidados com a casa sdo
realizadas agora de outra forma, com mais seguranca, agilidade e de forma mais cuidadosa
(trato com recém-nascidos, por exemplo), ndo somente para enfatizar sua condi¢cdo de género,
mas sim para que pudessem reconhecer sua importancia para o meio social.

Quanto as relagdes de trabalho, os oOrgdos estaduais paulistas ndo pareciam muito
preocupados em promover humanamente aquelas pessoas. Poucos politicos e empresas que
passaram a se estabelecer nesta regido na década de 1950 e 60 ajudavam as religiosas. Talvez
o homem do campo, forcado a buscar outros lugares para tentar sobreviver poderia se
estabelecer perto das industrias.

Agregando um conhecimento cada vez maior, a Congregacdo das Conegas de Santo
Agostinho trouxe na bagagem um pensamento cada vez mais libertador.

Em entrevista com Irma Liz, ela trata da importancia que teve a A.L.A. para as
comunidades carentes pelas quais passou e sua representagdo em torno da libertacdo da

mulher:

a mulher se emancipa, mesmo dentro daquele meio social. Ela procura uma
emancipagdo e ela consegue deixar de ser um pouco oprimida por este meio social. Ela se
liberta e se afirma, duas coisas importantes. O trabalho da A.L.A. fez com que a mulher se
libertasse e se afirmasse diante da “afogac¢do” do meio em que vivia e ela (A.L.A.) comega a

atuar para a libertagdo e formagdo desta mulher.

Quanto a libertacdo proposta pelas religiosas:

Houve uma libertagdo. Elas andavam encolhidas, com medo. O meio era opressivo
para a mulher interiorana, aqui do inteiro e da beira do mar. Elas ndo conheciam os meios
de comunicag¢do e ficavam com medo de fazer as coisas. Eram muito apagadas.

Quanto ao trabalho das religiosas estarem relacionado a Teologia da Libertagdo:

Sim, em que a mulher se emancipa, mesmo dentro daquele meio social. Ela procura

uma emancipagdo e ela consegue deixar de ser um pouco oprimida por este meio social. Ela

se liberta e se afirma - duas coisas importantes. O trabalho da A.L.A. fez com que a mulher se
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libertasse e se afirmasse diante da “afogacdo’ do meio em que vivia e ela (A.L.A.) come¢a a

atuar para a libertag¢do e formagdo desta mulher.

Sobre as resisténcias encontradas durante estes trabalhos:

Estava no meio ambiente, no meio social, teve uma mulher que comegou a fazer tanta
coisa que comegaram a brigar com ela: “mulher ndo fica saindo por ai fazendo discurso!
Tem que ficar em casa com as criang¢as” Era um ambiente opressor sobre a mulher (dai ela
admite a opressdo do meio, ao contrario da resposta da pergunta anterior). Isso na década
de 50. Os trabalhos educativos devem reconhecer as possibilidades da mulher, que devem ser
ativadas para que ela possa atuar. Ela era formada para atuar na A.L.A., tinha cursos que

davam o material para elas conhecerem melhor esta realidade.

Em como se deu a mulher neste processo educativo:

No Brasil todo, como no Nordeste, havia poucas oportunidades. Havia pouca
possibilidade da mulher se libertar, aproveita ou ndo. As que aproveitaram se libertaram e
foram para frente e as outras desaparecem. Desaparecem porque o que elas pregavam ndo
pregavam nada (ndo era verdadeiro), agora as outras apontavam também para coisas que
elas estavam vivendo, buscando. Agora algumas nem tem consciéncia que estd sendo
oprimida. As que passaram pela A.L.A. faziam comparagdes quando voltavam para o seu
meio e ai queriam ndo so continuar nesta libertacdo iniciada, mas também difundir essa
libertagdo para outras mulheres e encontravam muitos obstaculos, mas elas eram um impulso

social.

Se havia mulheres que ndo queriam voltar ao seu meio:

Voltar “pra” casa? Tinham que voltar porque ndo tinham onde ficar (rs). Algumas
inventavam que tinham vocag¢do, entravam, mas logo a gente via que ndo tinham vocag¢do
nenhuma. Era esforco de libertagdo (rs). A gente as mandava voltarem para o campo delas
para trabalharem e se libertarem. Que vocés estdo fazendo? Estdo pegando a vida religiosa
para um outro objetivo que ndo era o que a vida religiosa estava enfocando, entende? Ndo

foi facil ndo. Teve muita gente que entrou para a vida religiosa e foi saindo, foi mandada
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embora com delicadeza, com caridade: “ndo é o que vocé esta buscando, vocé esta buscando
uma libertagdo para casar e ter filhos, isso é maravilhoso, faga isso.

Estou falando isso de uma forma muito simples, mas que vocé estd percebendo a
orientagdo que a gente dava. A Cacilda mesmo, formidavel, mas ndo era pra ser freira, era
pra casar e o que ela estd fazendo la é maravilhoso.

Mas nem todo mundo se tornava lider porque nem todo mundo esta disposto a ser
lider porque exige sacrificio. E as vezes ela é temerosa, as vezes é preguicosa, as vezes
desanimada. Néo é facil. As vezes pega uma que vai embora, vai para frente, as outras ficam

com inveja. Olha, ndo é facil.

Em como se da a relagdo mulher-igreja-libertagao:

A mulher precisa ter fé e confiangca. Agora ndo ta presa a pratica. Ela pode buscar fé
no recolhimento, pode passar um ano sem ter deito nada e depois fazer algo, mais adiante.
Isso aparece quando vocé menos espera, a fé é um dom que Deus da, quando a gente espera,
recebe e aceita. Pode ser em qualquer idade, qualquer estigio. E um dom de Deus. No caso
da A.L.A. se esta mulher estiver mais preparada e quiser ir em frente ela pode continuar os
trabalhos. Se vocé se fechar para uma oportunidade formidavel é burrice. Mas tem pessoa

que tem medo e se fecha ou entdo tem preguica e ndo quer, depende da pessoa.

Sobre o envolvimento das mulheres que passavam pelo estagio com outras mulheres,

da elite ou outras estudantes do Colégio:

Nao, o Stella Maris naquele tempo ndo cuidava de mogas, porque as criangas iam até
o fim do ginasio, hoje tem curso colegial, tem o curso de adultos, tem outras coisas, naquele
tempo ndo. O que ocorria eram as filhas de Maria, até algumas se tornaram religiosas, eram
das caravanas, a Valéria, por exemplo, se meteu em tudo até decidir e eu achei bom, achei
que foi uma escolha muito boa. Depende da pessoa, das oportunidades. Mas eram mog¢as que

pertenciam a Federa¢do Mariana Feminina, a A.L.A. era de outra Congregag¢do.

Quanto as mulheres que ndo se adaptavam nos estagios:
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Eu acho que elas mandavam ir passear. Vocé ndo quer por esse caminho? Por esse,
por esse, entdo é inutil vocé continuar minha filha. Porque tem algumas que ndo querem
nada, tem preguica de aceitar qualquer coisa, porque tudo exige um esfor¢o pessoal, a
pessoa que se fecha para este esfor¢o entdo quer tudo dado, nada recebido com esforco,

conquistado.

Uma entrevista muita rica com muitas informacgdes, retratando a visdo da religiosa
sobre sua propria experiéncia. Na recuperagdo de suas memorias nota-se uma certa saudade,
mas de dever cumprido, sem culpa por ter deixado de fazer algo ou de arrependimento por ter
se engajado em tal projeto.

O testemunho de suas a¢des (fatos) ndo poderiam estar separados de sua filosofia de
vida, de como via o sentido da libertagdo para estas mulheres quando dizia: “se a libertagao
para elas € o casamento, que seja feliz”. Ou seja, ela interpretou o que viveu, atribuiu
significados a sua prdpria experiéncia e aquilo foi sua realidade.

Quando disse em certa altura: “estou falando isso de uma forma muito simples”, sem
davida, desejava que fosse entendido que tudo poderia ser bem facil de ser vivido, mas que o
dia-a-dia, o cotidiano suscitava questdes e agdes que somente uma disciplina, um
ordenamento, como um projeto, poderia dar conta das dificuldades e dos objetivos tracados
pela congregagdo que na figura das religiosas poderia alcangar.

A escolha de uma lideranga para uma comunidade ndo se faz de maneira mecanica,
simples, mas ha todo um conjunto de fatores que podem interferir: a disposi¢do era uma delas,
a busca pelo saber, o interesse pelas pessoas.

E naquele tempo tornar-se lider tinha uma importancia fora do comum. E havia fila de

espera de mogas interessadas. Em relato, Rita de Oliveira Ponte, também ex-alaista, conta:

O que a A.L.A. mais me marcou foi na parte educativa, civil (assim de
atuacdo no meio em que se vive) de vida comunitaria, de
relacionamento com as pessoas e religiosa. Eu até me tornei meio lider
politico local!...(risos). Ndo indicava nenhum nome de vereador para
eles votarem, mas ensinava a eles a escolherem pelo que a pessoa ja
havia feito em beneficio da cidade ou dos outros. (apud ROLIM,

1998, p. 166)
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Outro fator é o da libertacdo. Ela tem um sentido e um direcionamento que se interliga
a um pensamento social, conforme capa época. Neste caso, a libertagdo era a tomada de
consciéncia de um certo pensamento opressor, talvez imposto como moral coletiva daquelas
comunidades: do poder do homem sobre a mulher, do casamento como unica saida para se

alcancar uma certa “liberdade”, da exigéncia de se ter filhos.

Como agente de mudanga, a religiosa que tem consciéncia sobre este fato, alega que
esta tomada de consciéncia era o caminho de uma libertagdo. Ela estaria sendo colocada como

um processo, mais do que o alcance desta libertagdo, ou seja, o ponto final de uma busca.

No discurso oral de Ir. Liz hd um trabalho de consciéncia, de repeti¢cdes, de narragdes
que se apresentam como um processo. Ela tem suas paradas, reflete, tenta relembrar, coloca
aquela narrativa como se fosse algo materializado ali em sua frente. Houve um momento em
que ela falou de um carro que sacolejava tanto que doiam as costas, ¢ ela se levanta e coloca
as duas maos atrds, como que ela voltasse ao tempo e sentisse o que ela havia sentido anos ha

muito tempo.

Para Portelli (1996) algumas pessoas conseguem interpretar melhor seu passado, suas
passagens. Esta interpretacdo ja esta na filosofia, quando o fato € narrado de maneira analitica.
O autor enfatiza que sem esta interpretacdo o fato histdrico deixa de existir. O certo ¢ perceber
esta ponte entre a subjetividade dos relatos da religiosa com o que vai além dela. Podem ser

confirmadas estas interpretagdes de seu passado tornando suas memorias em fato historico?

Nao ha narrador onisciente, as memorias sdo um processo de construcdo do passado, e
a historia oral ainda parece ser pouco valorizada na construcdo de um passado historico.
Porém, memorias e relatos trazem diferencas e experiéncias individuais ou de um pequeno

grupo, afinal, a sociedade ndo caminha linearmente:

[...] a sociedade ndo € uma rede geometricamente uniforme como nos
¢ representada nas necessarias abstragdes das ciéncias sociais,
parecendo-se mais com um mosaico, um patckwork, em que cada
fragmento (cada pessoa) ¢ diferente dos outros, mesmo tempo muitas
coisas em comum com eles, buscando tanto a propria semelhanca

como a propria diferenga. (PORTELLI, 1996, p. 9)
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Na experiéncia daquele grupo coletivo que vivenciou aquela experiéncia, o fato
histérico ndo pode deixar de existir, assim a experiéncia pessoal e a materialidade dos fatos

caminham como se fossem um retorno ao mesmo discurso.

Trabalhos educativos em Cubatdo

As religiosas percebiam as transformagdes sociais que ocorriam a sua volta e na
ansiedade de pessoas que saiam do Vale do Ribeira em busca por um trabalho em outra

cidade, a exemplo de Cubatdo que se tornava um polo industrial crescente.

A partir da década de 1960, esta perspectiva dos trabalhadores foi crescendo e as irmas
comecaram a ter curiosidade sobre como seria estender os trabalhos até esta regido. Nesse
intuito, duas religiosas partiram para o sopé da Serra do Mar, chamada Cubatdo. Eram as Irs.

Maria Evangelina e Maria Venancio.

Ao descobrirem que muitos trabalhos as esperavam ali as irmas passaram a se dedicar
com certa exclusividade as familias carentes. Muitas destas familias viviam a margem da
estrada.

As casas eram construidas com as sobras dos caixotes que transportaram o material do
maquinario das industrias. Erguiam-se sobre um pantano, em palafitas. Também ndo havia
agua encanada, luz elétrica muito menos. Os dejetos ou caiam no mangue préximo ou
ficavam por ali, infectando tudo. Somada a poluicdo das industrias, um ar escuro e pesado,
Cubatio ia se formando.

As industrias que ali se formavam como a Refinaria Presidente Bernardes da
Petrobras, COSIPA, Carbocloro, Ultrafértil trariam o desenvolvimento econdmico aquela
regido. Porém, em que condi¢des viviam seus trabalhadores a beira da estrada?

Cada familia possuia seu drama particular. Homens que viviam na bebida, mulheres

adolescentes que se prostituiam.

As religiosas consideravam a ignorancia grande entrave a emancipacdo social das
mulheres que ali viviam. Vindas do Nordeste e do norte de Minas Gerais as condi¢des de vida
em Vila Parisi eram de desanimar. Cubatdo precisava de ajuda. Irma Luzia conta um caso

abaixo:

Uma mulher vendeu a filha a um distribuidor da Coca-Cola. Depois se

arrependeu e foi busca-la. A moga chegou gravida, a mie queria mata-



134

la. Desesperada a moga tentou suicidio. Foram me chamar. Fui e levei
a mocinha ao médico. Este me disse: “Tire esta menina daqui, a mée ¢
louca, ndo pode ficar com ela, leve-a com a senhora.” Tomei-a comigo
¢ a levei na escola onde ela ja havia feito as provas da 4* série. A
Diretora que a estimava ofereceu-se para ficar com ela ¢ a ajuda-la a
se restabelecer. A mae foi procurar a filha na sede da A.L.A.,
acompanhada de um “advogado”, segundo cla. Este me ameagou
dizendo que se ndo déssemos o endereco da moga faria queixa na
Delegacia que eu a havia sequestrado. “Muito bem, senhor, se ¢ assim
vamos ja os trés falar com o senhor Juiz dos Menores.” Depois de nos
ouvir, um a um, ele disse que a garota ficaria sob a protecdo da A.L.A.
0 que aconteceu até ela atingir a maioridade quando se casou com a

pessoa que ela mesma escolheu. (ROLIM, 1998, p. 132)

Em se tratando do termo ‘ignorancia’, Beisiegel (1982) cita que Paulo Freire, ao
iniciar seus estudos acerca do adulto analfabeto sugeria que os educadores deveriam elevar o
nivel educacional combatendo as causas diretas da miséria e da ignorancia das populagdes

desfavorecidas.

Nesse sentido as religiosas passaram a fazer parte do cotidiano daquelas mulheres.
Muitas das adolescentes que eram trazidas para o Colégio Stella Mais em Santos para cursar o
colegial ndo queriam mais retornar a cidade natal, outras ao voltar vinham com nova

mentalidade.

E um momento que em a A.L.A. procura trazer seus ensinamentos familia a familia,
olhando sobretudo, pelas adolescentes da regido. O relato acima torna claro o pensamento de
sobrevivéncia e da ignorancia dos grupos sociais ali envolvidos. Aliada a falta de condi¢des
muitas mulheres se deixavam levar por atitudes impensadas que as faziam sofrer as

consequéncias mais tarde.

Num galpio que servia como ponto de o6nibus ao lado da Cosipa (fig. 43), as Irmas
passaram a fazer as pequenas reunides a partir de 1963. Ao formarem parceria com o Circulo

Operario da regido, criaram até uma escolinha que em 1967 abrigava em torno de 70 criancas.

Criou-se também um curso para semi-alfabetizados e uma Escola Experimental para
criangas com deficiéncia mental que acabou por fechar em 1993 por falta de recursos da

Prefeitura.
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Fig. 43: 1964, Cubatio, ponto de 6nibus da COSIPA,
Irma Maria Evangelina e familias da regio.
(Fonte: ROLIM, 1998, p. 139)

Quase impossivel ndo identificar a figura da religiosa em meio as pessoas. Algo
diferente, inesperado, que atraia e trazia curiosidade aos operarios. As pessoas, na visdo das
religiosas, recebiam conforto apds um dia duro de trabalho e as familias poderiam conhecer

um pouco mais das propostas educativas das irmas.

Estar em meio aos trabalhadores era uma forma de se aproximar mais ¢ mais do

pensamento e conhecer as condigdes reais de vida daquela populagéo.

Com a criagdo do Centro Social estabelecido em Vila Parisi, religiosas com a ajuda de
empresas locais ajudaram inumeras familias até sua extincdo em 1971 por causa de uma

enchente, sendo reconstruido em outro lugar apds 1977.

Muitas voluntédrias da Igreja trabalharam 14, e os trabalhos se direcionavam para as
melhorias nas constru¢des das casas, aulas de religido e um trabalho parecido com o que

faziam em Apiai e em Santos, levando o aprendizado as mulheres carentes.

Como na foto a seguir podemos identificar o caminho de uma possivel mudanga e que
poderia depender de uma vida missionaria, das religiosas ¢ também de pessoas leigas —

mulheres — de uma elite industrial (fig. 44).
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Fig. 44: 1969, Cubatio, Circulo Operario - Criangas do jardim de infancia
e pré-escola com Maria Fleury da Silveira (voluntaria) e Ir. Maria Cassia.
(Fonte: Rolim, 1998, p. 134)

Assim dizia Beiseigel (1982, p. 114): “Para que irreversiveis mudangas em curso
viessem a resultar numa sociedade racional e humanizada, impunha-se uma nova posi¢do das
elites diante das massas.” A popula¢do poderia estar sintonizada, de certa forma, com o
pensamento de uma elite que caminhava visando um desenvolvimento econdmico, ¢ ela ja
havia percebido que o apoio das populagdes carentes se tornava um novo desafio naquele

momento.

Em janeiro de 1972, com o recesso da A.L.A.”” e em carta enviada a Monsenhor Oscar
dos Santos Jr, que havia sido paroco da comunidade de Apiai e colaborado com os trabalhos
da A.L.A., lecionando religido e preparos para o casamento, Ir. Maria Ap. Leme da parecer

sobre as realizagdes do ano anterior (anexo 4):

Neste ano ainda tivemos um curso de carpinteiro e quatro de artes
femininas. Os bazares deram lucro as alunas, vendendo seus trabalhos
e uma exposi¢do final valorizou seus esfor¢os. O MOBRAL animado
e coordenado pela A.L.A. criou onze postos e alfabetizou 98 adultos.

(Carta de Ir. M* Ap. Leme a Mons. Oscar em 4 de jan. 1972)

> Em lista manual do acervo das Conegas, Ir. M* Ap. Leme esboga a quantidade de mogas que participaram dos
estagios realizados que foram diminuindo em Santos e Apiai ao longo do tempo: 1958: 46, 1961: 30, 1962: 28,
1964: 22.
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Monsenhor Oscar, atualmente com 94 anos, relembra que havia uma Campanha de
Educagdo Rural criada pelo governo getulista, “visando levar as pessoas do meio rural uma
educacdo de base”. Relata que se fosse 1930 ou 1960 tanto fazia, o mesmo era dito desde os
anos 30 até a década de 1960: que embora houvesse uma verba do governo cedida a Igreja a
pedido de Irma Marta para realizar tal missdo a partir nos anos 1970, o valor era infimo e
muitas coisas fugiam a regra do Estado, que exigia uma “educac¢do padrdo”: “famos de burro,

no meio do mato, educar estas mogas, isto o governo nao iria fazer.” (fig. 45)

Fig. 45: Monsenhor Oscar dos Santos, Apiai, Vale do Ribeira.
(Fonte: Paula Simone Busko, 28/03/2011)

Outro dado importante ¢ que a determinado tempo os homens das comunidades
também foram envolvidos pela A.L.A., realizando pequenos cursos. As irmds notaram que
para que pudessem continuar o trabalho, necessitavam da aprovacdo de muitos pais e maridos,
ou seja, as mogas que queriam participar ou que aguardavam uma oportunidade de estagio
muitas vezes precisavam de um consentimento masculino, afinal, muitas trabalhavam na

lavoura e as familias necessitavam de mio-de-obra.

Formaram-se algumas turmas chamadas de A.L.A. masculina com os rapazes ao final
da década de 60. Participavam os rapazes solteiros e também os pais de algumas mogas,
faziam cursos de dois ou trés dias, em que se enfatizava a importancia do estagio feminino,
ndo somente para o entendimento destas com relacdo aos afazeres domésticos, mas também

para a emancipacdo social feminina: “A A.L.A. ¢ uma histdria”. (Ms. Oscar dos S. Jr, 2010)

Os cursos que eram oferecidos aos homens davam oportunidade para eles pudessem
desenvolver uma profissdo em suas comunidades: sapataria, barbearia, marcenaria, e também
voluntarios na parte de educagao infantil. Sob a coordenagao de um senhor chamado Benedito
de Andrade Rezende muitos cursos eram ministrados por professores de outras regioes,

trazidos pelas irmas: “Para o trabalho de marcenaria as irmas trouxeram, 14 de Sdo Paulo, do
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Colégio D. Bosco, um professor muito bom. Ganhamos também (do estado) o material

técnico necessario para desenvolver esta profissdo”.

Havia em Apiai um senhor chamado Manoel®®, ajudante de pedreiro, que se tornou
aluno ideal.

Ja com os ensinamentos de Madre Clara®’, responséavel pela constru¢io do prédio da
A.L.A. em Apiai, aprendeu tudo sobre encanamento, rede elétrica e o funcionamento dos
esgotos. Depois aprendeu como se 1€ e como se faz uma planta. Aprendeu com outros
operarios e engenheiros que por ali passaram. Mais tarde foi trabalhar em uma chéacara das
Irmas, e aprendeu sobre as plantagdes e a criagdo de animais domésticos. Anos mais tarde se
tornou mestre de obras e montou uma oficina no ramo da marcenaria e construgao.

A A.L.A. masculina proporcionou o entendimento por parte dos homens com relagao a
A.L.A. feminina, os porqués, por exemplo, da necessidade da emancipagdo social da mulher.
Ambos, mulher ¢ homem comunitirio passaram a se relacionar mais humanamente, “sem

predominancia, nem prepoténcia de um sobre o outro”. (ROLIM, 1998, p. 45)

A educagdo feminina tinha elevada importancia neste contexto, pois através dela
novos valores poderiam ser introduzidos no seio das futuras familias que iriam se formar:
valores cristdos que seriam repassados as futuras geragdes. Tais valores cristdos ndo dizem
respeito somente a religiosidade, mas também a luta por um estudo melhor e na busca por um
trabalho digno.

O exemplo de Ana Cacilda da Silva®™ reflete bem esta condi¢io: ex-alaista - assim
eram chamadas as estagidrias que participavam deste projeto - neste periodo, que entrevistada
revelou que depois que participou do estagio oferecido pela A.L.A., aos 17 anos de idade,
“sua vida mudou”, ela conseguiu se posicionar na pequena cidade onde ainda reside, Apiai-
SP, se formou e se tornou professora, seus filhos agora sdo formados e bem colocados
profissionalmente.

Para ela, a emancipagdo feminina era muito valorizada pela Igreja naquela época, um

processo libertador ocorreu, embora muitos que viviam na comunidade considerassem que as

3¢ Manoel Cassiano da Costa, paraibano, chegou adolescente em Sio Paulo (1956) e foi enviado a Apiai para
ajudar na construcdo do prédio da A.L.A.

57 . . . . . .. .. N
Madre Maria havia estudado engenharia na Bélgica e tinha como missdo supervisionar as construgdes da
Congregac¢ao naqueles anos.

¥ Ana Cacilda da Silva, entrevista realizada em 09/04/2011, Apiai-SP. Nasceu em Iporanga, descendente de
negros e portugueses. Realizou trés meses de estagio na A.L.A. (1953) de Santos ¢ se envolveu nos trabalhos
educativos da Congregagdo apds este periodo.
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religiosas sO se importavam com as mulheres das comunidades, ndo com os homens. Neste

sentido, D. Paulo de Tarso afirmava:

A familia € a célula do organismo social...assim como na célula é que
se dirimem, segundo as teorias modernas da fisiologia, as grandes
batalhas da vida e da morte, assim também na familia é¢ que se jogam,
em ultimo reduto, as grandes lutas que agitam a vida dos povos.

(ROLIM, 1998, p. 4)

Para Gloria Lucia Ferreira, ex-alaista, o ensino proporcionado pelas religiosas

proporcionou mudangas, pois elas eram o alicerce da familia:

Sabe, a gente v€ a diferenca, até aqui em casa mesmo, entre quem
estudou 14 e quem nunca 14 esteve. A gente sabe fazer qualquer
servigo doméstico, tomar decisdo, numa situagdo dificil, enquanto as
outras ficam sem ag¢@o, sempre dependentes de alguém... Eu acho que

formamos um grupo com certa lideranga sim. (ROLIM, 1998, p. 93).

Ana Cacilda enfatizou a importancia da religido no ensino e que havia muita
disciplina: “tinha hora para rezar e para o lazer, para estudar e para o trabalho”, revelando
também que: “na época eu ndo entendia, mas agora entendo”. Lembra que, no periodo da
manh3, as alaistas deveriam ir a missa e depois estudavam religido, afazeres na cozinha,
arrumacdo e que no periodo da tarde aprendiam matematica, portugués, enfermagem, corte e
costura ¢ bordado. O uniforme ndo era obrigatorio no dia-a-dia, somente para tirar fotos;
afinal, “nossos familiares deveriam ver a gente bonita”. Disse que muitas mogas, apds a
conclusdo do estagio, ndo queriam voltar mais e acabavam por ficar na cidade de Santos,
trabalhando juntamente com as irmas, tornando-se religiosas ou indo trabalhar em casas de
familia da regido. Abaixo, uma foto com Ana Cacilda em entrevista realizada em sua casa

(fig. 46):
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Fig. 46: Ana Cacilda da Silva, alaista, Apiai, Vale do Ribeira.
(Fonte: autoria propria, 28/03/2011)

Os trabalhos educativos eram bem organizados, tudo colocado detalhadamente em um
planejamento, havia reunides onde as religiosas estabeleciam as responsabilidades e o
direcionamento das tarefas. O item mais importante discutido nestas reunides era o grau de
aprendizado das educandas, o que era necessario, € o que a ordem determinava, para que nada
estivesse fora dos padrdes da congregagao.

Nesse sentido Ramos (2009, p. 71) enfatiza o que disse uma moradora de Nhunguara,
do vale do Ribeira:

Por que estudé se a vida da gente ndo muda? Aqui tudo ¢ dificil.
Saber contar e escrever ja ¢ arguma coisa, nao €, ¢ também nao ¢

nada importante pra ndis, ¢ distante das coisas da nossa vida.

Para Marx (apud WILLIANS, 1969, p. 277): “Nao ¢ a consciéncia dos homens que
lhes determina a existéncia, mas, ao contrario, a existéncia social que determina suas
consciéncias”. Marx segue nesta linha de pensamento apontando as alternativas, o século XIX
significava a conscientizacdo e a revolugao.

A educagdo popular tem um compromisso social com a constru¢do do poder popular,
na formag¢do de sujeitos com dignidade. As acdes aqui exemplificadas parecem comprovar
que algumas mulheres adquirem uma maior autonomia e consciéncia de seu papel de género,
participa mais ativamente do mundo e do trabalho, conquista aos poucos seus direitos civis e
de acesso a cultura, ou seja, ampliam seu espago social, passa a confiar mais em si mesma e
nas suas ag¢des perante a familia e comunidade.

Nos anos 1960, embora a diocese de Santos ainda permanecesse com as Caravanas, 0s
estagios diminuiram muito. Com a chegada das escolas primdrias e de alguns ginésios na

regido do Vale as mogas passaram a ndo mais querer sair de suas cidades. Além disso, outras



141

mudangas ocorreram na regido: as migragdes para outras cidades maiores, o crescimento do
turismo e a emancipacdo da mulher em suas proprias comunidades ao buscarem trabalho em
comércios da regido.

Quanto as comunidades isoladas, tanto pela sua formacdo como pelos meios politicos,
ainda possuiam esperangas de uma vida melhor, elas ddo oportunidades a si mesmas e aceitam

contribuicdes para uma vida melhor:

Seja qual for o ponto de onde partamos, devemos ouvir outros que
hajam partido de posicdes diferentes. Precisamos considerar cada
adesdo ou crenga, cada valor, com a maior aten¢o; por ndo podermos
penetrar o futuro, ndo podemos estar certos acerca do que o
enriquecera; no presente, s6 o que podemos ouvir e considerar tudo
que se ofereca e aproveitar o que seja possivel. (MARX apud

WILLIAMS, 1969, p. 343)

As congregacdes religiosas que conseguiram se aproximar da mulher interiorana,
ribeirinha e da beira-mar, conseguiram realizar um trabalho de autoconsciéncia. Claro que

nem todas aceitaram, nem todas conseguiram.

3. Libertacio e Vida Missionaria.

O que foi dito por Irma Liz faz analogia com o que Certeau (2000, p. 189) explicitou
em relagdo as memorias que dormem no passado, mas quando acordadas nos levam a dizer
“foi assim” ou “‘era aqui”, desta “maneira”. Chamou esta busca ao passado de antimuseu, mas
que ao serem revividas despertariam o mundo cotidiano.

A vida das religiosas nestas comunidades também ndo era facil. O clima, a falta de
infraestrutura dos meios de transportes, estradas sem asfalto, comunidades que ndo tinham
nada a oferecer também abatiam sobre estas mulheres. Além disso, havia outras questoes, de

ordem pessoal, que por vezes apareciam sorrateiros, como que para comprovar sua fé:

Espero, Deus sabe como, o resultado do exame que eu deverei fazer
segunda-feira. Pela regra € dito que ndo se deve submeter a vontade da
Superiora a sua propria...Sera que é preciso seguir o mesmo caminho
com o Bom Deus? Eu nao sei mais onde estou... Peca ao Bom Deus,

que Ele me faca compreender que ¢ melhor de (eu) estar aqui onde Ele
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quer e, sobretudo como Ele quer... (Carta enviada a Md. Marie Claire

por Ir. M. Stéphane, 29 de ago. de 1958)

Nao consta nos relatos uma discriminagdo entre educadoras-educandas, as pessoas que
participaram destas praticas educativas garantem que todos os envolvidos no projeto eram
bem tratados: “Fazia-se necessario abrir-lhes as portas de comunica¢do com o mundo urbano
e 0 “pais da escrita” as que ndo sabiam ler, nem escrever.” (ROLIM, 1998, p. 175)

Ir. Liz aponta a hierarquiza¢do dentro de algumas ordens religiosas femininas no
século XX. Nas Conegas de Santo Agostinho ndo foi diferente: “limito-me a descrever como
isso foi vivenciado e sofrido por algumas irmas até a metade deste século aqui no Brasil”
(ROLIM, 1998, p. 156). Ela relata que as religiosas se dividiam em trés grupos:

- Irmas Conversas: se dedicavam as tarefas domésticas e os trabalhos mais pesados, faziam as
compras, advinham de lugares mais pobres como das zonas rurais;

- Irmas Veleiras: cuidavam da parte administrativa dos conventos, geralmente vinham da
classe média, portanto, eram escolhidas para lecionarem e se comunicarem com o mundo
externo;

- Irmas do Coro: advinham da classe latifundiaria ou burguesa, das fazendas e da capital.
Conheciam o latim e eram responsaveis por festas liturgicas solenes, viviam praticamente na
clausura.

Atualmente muitas religiosas vivem sem o habito, como as mulheres de nosso tempo,
um desejo que vinha desde o século XVI, por Madre Alix le Clerc, fundadora da
Congregacdo, que permaneceu por vinte anos, nada conseguiu modificar por causa da
hierarquizagao da Igreja.

Com o tempo, o habito religioso se tornou inadequado e contraditério com a pratica da
vida missionaria. Conta uma vez que Md. Maria Lucia ao participar de uma reunido com uma
irma veleira fora questionada sobre a diferenga de habitos, pois que atuavam na mesma
congregagdo. Como argumentar sobre a busca da igualdade e solidariedade se elas mesmas se
diferenciavam?

Porém, ao questiona-la em entrevista se esta hierarquia impedia a valorizagdo da
pessoa e criava distanciamento entre elas, Ir. Liz disse que ndo havia sentido esta diferenca,
pois quem fazia as compras, por exemplo, trazia as novidades do mundo externo, e as irmas

que ndo pertenciam a esta classe tinham a curiosidade de saber o que acontecia la fora:
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Pode ser que houvesse preconceito entre elas ou isolamento. Eu ndo
me lembro de ter visto nada. Pode ser que existisse...Tem pessoas que
em qualquer lugar que estejam continuam enraizadas nos problemas
delas mesmas e se estdo em um ambiente novo e aberto elas se
fecham. Quando vocé trabalha em uma diregdo, se ela ¢ certa e tem la
uma resposta tudo bem, se ¢ mais dificil, muita gente desanima e para.
Agora as Irmds Conversas, estas que saiam e iam fazer as compras,
elas ajudavam muito porque traziam do mundo de fora as
problematicas, entdo quando nds resolvemos fazer uma mudanca na
vida religiosa elas estavam preparadas, estas que viviam mais para
fora do que estas que estavam dentro. Algumas ficavam,
pouquissimas, mas algumas queriam voltar ao passado. E elas nfo
podiam mais voltar ao passado porque o negocio ¢ para frente. Nao
vai vocé escolhendo e voltando para tras. A libertacdo ¢ dura as vezes,
mas ela é para frente entendeu? Todo mundo passa por isso em
qualquer situacdo, moga solteira, mulher casada, ¢ um processo que

vocé tem que assumir ¢ viver. (Entrevista com Irma Liz Rolim, 2011)

Neste caso, ela enfatiza que quando houve a mudanca na estrutura hierdrquica da
Congregacdo, onde algumas Irmas Conversas poderiam viver em clausura ou quando as Irmas
Veleiras ou do Coro passaram a ter permissdo para sair, houve resisténcias. Todas poderiam
questionar uma mudancga, mas quando esta de fato ocorreu, voltar atrds ndo era mais possivel.

Quando uma cultura sofre intervengdes as resisténcias podem ser sentidas. A mudanca
foi determinada pela ordem, que considerava certos habitos conservadores para aquele
momento em que a sociedade buscava modernidade. E esta significava a subtragdo de habitos
que mais traziam a demora nas decisdes e na realiza¢do das proprias tarefas. Principalmente
para as religiosas que estavam inseridas nas comunidades, ndo fazia sentido a hierarquia do
habito, todas poderiam e deveriam participar dos trabalhos educativos, nas regides mais
rurais, a praticidade e os objetivos educativos deveriam prevalecer.

Para se ter uma ideia de como o Concilio do Vaticano II foi importante para as
religiosas da congregacdo, elas acompanharam fielmente com olhos e ouvidos atentos os
principios colocados na constru¢do de um novo modelo de sociedade e de Igreja. Procuraram
saber o que ocorreu nos Encontros de Medellin, Puebla e St® Domingos, e nas reivindicagdes

femininas a uma participagdo maior das mulheres no seio da Igreja. Em paralelo ocorria o
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movimento da Teologia Feminista, que refletiram as experiéncias humano-cristas de mulheres
religiosas, por exemplo.

Foi a partir deste Concilio que muitas religiosas comecaram a buscar novas
experiéncias para que sua vida religiosa pudesse ter um novo sentido. N3o somente prestar
assisténcia, mas se envolver em projetos, buscar solugdes para as dificuldades das pessoas, o
que direcionou muitos novos trabalhos pelas congregacdes, sobretudo pela educacdo em areas
que a escola formal ndo conseguia chegar.

Para Dussel (2005) e sob a otica da Filosofia da Libertagdo, verdades impostas e
absolutas, principalmente na transmissao de saberes, negam a natureza do outro. Isto deve ser
radicalmente combatido, dando lugar ao conhecimento-linguagem-alteridade, ou seja, escutar
e acolher, a palavra compartilhada, o enriquecimento mutuo. E um processo educativo, uma
forma continuada de ensinar e aprender, que nos leva a novas formas educativas, talvez
instaveis num primeiro momento, mas que respeita, sobretudo, a existéncia.

De certa forma, o convivio entre as mog¢as de comunidades carentes com as mogas de
classe média que frequentavam o colégio sob os ensinamentos das irmas contribuiu para que
ocorresse uma relagdo de comprometimento € amor para com 0 proximo.

Segundo Izaura Moreira Lopes, ex-alaista mais tarde cozinheira na A.L.A. de Apiai, as
alunas aprendiam a fazer a coisas em grupo, sem mandar umas nas outras: “as irmas
recomendavam muito que a gente fizesse as coisas com o povo e crescesse junto com ele. Ah!
Disso eu me lembro muito bem!” (ROLIM, 1998, p. 165)

Por fim, a educacdo popular realizada desta forma parece comprovar que a mulher
adquire uma maior autonomia e consciéncia de seu papel de género. Para Ir. Inés de Jesus

Leite:

A A.L.A. nos permitiu, a nos, religiosas, muitas descobertas: uma vida
ao ar livre, no mundo, entrosada com as populagdes mais pobres ¢
sofridas. Contribuiu para o nosso amadurecimento como pessoa
humana e para a nossa irradiagdo apostolica. (apud ROLIM, 1998, p.

174)

Ainda hoje, a religido e os costumes rurais sdo o suporte destas familias, de acordo
com o estudo que obtiveram em Apiai. Na transmissdo, seja de valores, seja de formas de

organizac¢do, o que se conserva ¢ de fato antes reproduzido e recriado para a preservagido da
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identidade destes grupos, a partir das mulheres, garantindo uma possivel coesdo do grupo
social.

Para as Conegas de Santo Agostinho a garantia de que houve o fortalecimento do
direito da mulher a uma participacdo mais ativa na sociedade surge de forma notavel, além de
ter ajudado as comunidades desta regido e a prdopria Igreja a se desenvolver mais
humanamente.

Revendo ainda a vocacdo missiondria da Igreja podem ser consideradas duas
concepgdes diversas e ligadas entre si: da evangelizagdo e do desenvolvimento. A primeira € a
propria acdo religiosa, ao propagar o Evangelho e onde o ministério da Igreja tem sua
finalidade.

A segunda se relaciona com a promog¢ao humana, civil e temporal de povos que devem
caminhar junto com as civilizagdes em busca da modernidade, ajudando na tomada de nova
consciéncia diante do que as sociedades modernas propdem. Ainda do papel do missiondrio
diante desta segunda concepcao pode-se dizer que este deve “se interessar por esta promog¢ao”
e encaminhar os povos “para niveis superiores de cultura e de prosperidade”. (As MISSOES
CATOLICAS, 1980, P. 312)

Mas tanto em sua obra sobre a A.L.A. quanto em sua entrevista, Ir. Liz enfatiza a
palavra “opressdo”. A partir do que ela sentiu ao vivenciar estes trabalhos organizou os
processos da A.L.A. da seguinte forma:

e Opressdo versus libertacao;

e Dominagio no trabalho e no relacionamento;

e Sexualidade, familia ¢ filhos;

e Educaclo, profissionaliza¢ao e solidariedade promocional,
o Lazer;

e Religido.

Colocadas desta forma, a busca pela libertagdo veio em primeiro lugar, na tomada de
consciéncia pela mulher, na valorizacdo do género e promocdo das relagdes sociais. Como
elas poderiam se tornar lideres se antes ndo conheciam nem a si mesmas € nem sua
importancia social?

Ao cuidarem do corpo e da satude, ao buscarem solugdes para os conflitos familiares e
ao participarem de eventos civicos, religiosos, promovendo seus conhecimentos culturais e

exigindo maior participagdo social e politica, despertaram para uma nova realidade.
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O processo educativo desenvolvido pela A.L.A., realizado de forma descontinua,
instavel as vezes, ndo deixou de ser uma historia da educagcdo de mulheres, em que esta
concep¢do do educar poderia ser considerada como uma acdo mais proxima do “deixar
crescer”, “cultivar”. Mesmo ocorrendo de forma lenta, estas formas educativas promovem,
segundo Rolim (1998, p. 177): “1. A Crise, 2. O Despertar, 3. O Encontro”.

Na construg@o de um novo projeto de vida, o que aconteceu com as mulheres que por
ali passaram, educadoras e educandas, exigiu delas uma aceita¢do de uma nova ordem com a
rejei¢do da ordem antiga.

Do ponto de vista filosofico, o despertar e o encontro requer alguns passos: o estar
atento em ser ele proprio através do outro. Um decidir que o modifica; um situar-se na
inser¢do concreta do eu na realidade em que vive; um mediar pelo entrosamento nas culturas
diversas entre os grupos inseridos naquelas comunidades.

Indicios de préxis libertadora podem ser encontradas, quando a mulher que participou
deste processo, missiondria religiosa ou leiga e educanda, se torna livre, mesmo que em parte,
de sua consciéncia “opressora” que a aprisiona, e parte para o afrontamento com o outro, com

o0 tu, é que se permite o nas:

O Encontro exige a verdade em toda a sua dureza, e atinge o ser
humano no seu nicleo mais intimo. Torna-o consciente de que ele nio
vive autonomamente a partir de si mesmo, mas continuamente de
outros, que lhe ddo a existéncia a cada instante, hora e tempo. Sao os
outros que o obrigam a sair de si mesmo, e se decidir a agir de forma

totalmente nova. (ROLIM, 1998, p. 179)

O sujeito ao se tornar consciente de sua condi¢do e ao causar o que chama-se de
“espanto” a outra pessoa ou ao coletiva, comeca seu processo de libertagdo. Indicios de préxis
libertadora, conforme Dussel (1995) que propde a valorizagdo e a emancipagdo do ser antes
oprimido pelo meio.

Ao serem colocadas como lideres rurais, muitas alaistas comegaram a afrontar, pelo
didlogo, como aprenderam, os valores machistas e opressores ali estabelecidos. FElas
comecaram a perceber que havia outros valores, que poderiam suscitar desejos e conquista-

los, pela a¢@o, pela praxis.
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Outro dado interessante € que esta missiondria ao deixar seus trabalhos na A.L.A. para
se dedicar ao ensino no Colégio Stella Maris cita o que aconteceria nas proximas décadas e
das lutas que por ali viriam.

Comecaram a surgir os projetos de agressdo a natureza local, com a construgdo de
barragens no Vale do Ribeira. Isto acabaria com a vida nas comunidades, pois muitos
quilombos seriam inundados pelas aguas, inclusive cavernas que mantinham riqueza
inestimavel. A fauna e flora seriam destruidas: “Projeto de fachada “progressista” apresentado
por empresarios de S. Paulo, mascarando os verdadeiros interesses que os move: o mercado’.
(ROLIM, 1998, p. 182)

Pode-se dizer que o projeto educativo daquelas religiosas foram influenciados pelo
movimento da Teologia da Libertagdo? Inicialmente ndo. Proposta por D. Paulo a
preocupacdo era a formaga@o do ser enquanto ser social, e ndo se comentavam a introdugdo de
praticas politicas.

A partir dos anos de 1950 nota-se uma mudan¢a no pensamento das religiosas. As
leituras em Paulo Freire e Jos¢ Comblim poderiam ter sim influenciado o pensamento das
irmas, tanto que foi citado por Ir. Liz em entrevista. Talvez a ideia (pensamento) de uma
praxis libertadora estava presente, mas ainda assim, a propria congregacao das Conegas nao
poderia fazer qualquer mengdo a estas reflexdes. Também era uma época em que a ditadura

militar combatia qualquer viés que remetesse a conscientizagdo dos menos favorecidos.
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CAPITULO V: MISSIONARIAS DE JESUS BOM PASTOR: IRMAS
PASTORINHAS: 1986 — 2000.

1. Historia das Pastorinhas.

A histéria das Pastorinhas se tornou conhecida no Vale do Ribeira. O “projeto de
fachada progressista” conforme dizia Ir. Liz passou a ser combatido por movimentos contra a
construcdo de barragens na regido. Participam ativamente destes movimentos as Irmas de
Jesus Bom Pastor.

Nas cidades de Eldorado, Apiai e Iporanga as religiosas sdo lembradas por toda a
parte. Através da experiéncia da luta do dia-a-dia, elas formaram os saberes pedagdgicos que
auxiliaram a constru¢do de consciéncias, propondo um “novo olhar” sobre os ideais daquelas
populagdes empobrecidas.

Em entrevista realizada com Ir. Sueli Berlanga, na sede da Equipe de Articulagdo e
Assessoria as Comunidades Negras do Vale do Ribeira (EAACONE) e do Movimento dos
Ameacados por Barragens (MOAB), localizados no Centro de Eldorado, SP, ela conta sua
trajetdria na Congregacgdo e no Vale do Ribeira.

L4, fui recebida por um membro do Grupo do MOAB, André Luiz Pereira de Morais,
que também atua como conselheiro na Federagdo das Associagdes dos Quilombolas do Vale
do Ribeira, morador do Quilombo André Lopes, situado a 45 km dali.

André participa das reunides com diversas entidades com relagdo a posse de terra,
INCRA e IBAMA, por exemplo, faz visitas aos quilombos com as irmas e participa de
projetos de valorizagdo dos espagos culturais do vale, das religides que ali se mantém vivas e
de campanhas contra prostituicdo infantil e de alfabetizagcdo de adultos.

Na sede, as Missionarias, também chamadas de “As Pastorinhas”, segundo Ir. Sueli
por conta da lei do menor esfor¢o — Jesus Bom Pastor, portanto, Pastorinhas, elas mantém
uma sala, uma biblioteca pessoal e outros espacos que sdo comuns a todos que ali frequentam
a casa.

Na biblioteca, ha livros relacionados a preservacdo ambiental, luta de camponeses,
livros e panfletos enviados por Sindicatos Rurais, de partidos politicos, mas relacionados a
direitos do cidaddo, como o voto e a educacgdo, livros da Frente Nacional dos Trabalhadores,
de Frei Beto, Leonardo Boff, Enrique Dussel, Gustavo Gutiérrez, Paulo Freire e que tratam de
movimentos populares, de educagdo popular, da teologia da libertagdo, da igualdade nas

relagdes raciais.
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H4 livros que contam a histdria de negros, da umbanda, da feitigaria, das lutas latino-
americanas, das relacdes Igreja-Estado, da Histéria da Igreja Latino-Americana, da Pastoral
da Crianga e do que se refere & emancipacdo social e politica da mulher, sobretudo, das
trabalhadoras rurais.

Consta acervo com fotos e documentos de praticamente todos os movimentos e
reunides realizadas do Encontro de Mulheres do Vale do Ribeira e de Passeatas, das reunides
e das comemoragdes daqueles anos em que as religiosas atuam com fotos e relatos.

Ha diversos videos que estdo sendo, aos poucos, convertidos para CDs, ou seja, vasto
material que ndo pode ser ignorado.

No ano de 1938, Padre Thiago Alberione, italiano, fundou sua terceira™ congregacio
feminina: Jesus Bom Pastor, que deveria auxiliar os pastores em pregacdo e formagdo
religiosa.

Em 1946 chega ao Brasil e se estabelece em S@o Paulo no bairro da Lapa. As
religiosas devem priorizar a formagao espiritual, humana e académica. Cada etapa tem um
plano de formacgdo especifica que é acompanhada por uma Irm@ Formadora. No caso das
Pastorinhas do Vale do Ribeira, Irmd Angela Biagioni foi a Irmd Formadora de Irma Sueli
Berlanga.

Irmd Sueli Berlanga e Irma Angela Biagioni chegaram em Eldorado na data de
14/02/1986 e através de uma reunido com Dom Aparecido José Dias perguntaram se este
estaria interessado no trabalho que as irmas desenvolviam de formagao religiosa.

A ideia primeira era de que as irmas fossem trabalhar as liderancas da Igreja nas
pardquias das comunidades locais, pois muitas ndo havia parocos. Trabalhar a Biblia com
leituras captando fieis. Dom Aparecido pediu que elas também trabalhassem as liderangas
locais. A maioria da populagdo era de afrodescendentes.

As religiosas comecaram a se envolver mais e mais com os trabalhos comunitérios e
de formagdo que ja ndo bastavam ser somente de cunho espiritual. Notaram que a populagéo
se sentia ameacada por grandes projetos de capitalistas que favoreceriam somente a uma
minoria.

Ir. Sueli, com formagio em servigo social, juntamente com Ir. Angela (figs. 47 ¢ 48)
iniciaram o trabalho nas pardquias com a leitura da Biblia em uma linha mais antropologica,

fazendo as leituras das partes em que constavam a histdria de mulheres, pois notaram que

** Em 1914, funda na Itilia a Pia Sociedade de Sdo Paulo (Familia Paulina) e em 1924 a Pias Discipulas do
Divino Mestre. Fundou em 1959 a Congregagdo Irmas Apostolinhas ¢ ainda mais cinco institutos agregados:
Jesus Sacerdote, Sao Gabriel Arcanjo, Maria Santissima Anunciada, Santa Familia e a Associagdo dos
Cooperadores Paulistas.
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muitas mulheres da regido se sentiam atraidas por historias que contivessem a luta de

mulheres, o sofrimento e a submissao feminina diante do masculino.

Fig. 47: Irma Sueli Berlanga na Sede do MOAB,  Fig. 48: Irmad Angela Biagione, ao fundo Igreja
Eldorado, SP, sem data. Nossa Senhora da Guia, Centro - Eldorado, sem data.
(Fonte: Blog das Pastorinhas, 2011) (Fonte: Blog das Pastorinhas, 2011)

Dessa maneira identificavam-se com aquelas mulheres carentes, mulheres que lutavam
em seu dia-a-dia nas lavouras para sobreviver e nos grupos de estudos que formaram
passaram a se integrar mais a mais com o cotidiano daquelas pessoas. Como as casas eram
pequenas e o grupo de mulheres foi crescendo, passaram a fazer as leituras do lado de fora das

casas (fig. 49).

Fig. 49: Ir. Sueli (ao centro) com mulheres - acreditava que pela
tradigdo oral, o registro das palavras permaneceria na memoria.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Ja na década de 1980, comecaram a surgir diversos parques ambientais € 0 governo
paulista passou a se interessar pelas chamadas reservas ambientais. Com a criacdo destes
parques e destas reservas, o0 homem do quilombo também comegou a se sentir ameacado,
porque até entdo plantava em torno de sua casa, em qualquer lugar em meio a mata, ou
construia sua casa e utilizava o rio para suas necessidades diarias.

Fora isso chegava mais posseiros para tomar posse de terras expulsando os lavradores
com ameagas e com a demarcacdo de terrenos.

Com a Constituicdo de 1988 as religiosas passaram a se envolver mais com aquelas
populagdes, visitando quilombos e participando de pequenos grupos que debatiam a posse da
terra e direitos civis. Passaram a palestrar sobre os direitos da mulher, da trabalhadora da

terra, da lavradora que tanto sofria a exclusdo social. (fig. 50)

Fig. 50: Dona Aparecida. Lider da Comunidade de Porto de Pildes, Eldorado, Vale do Ribeira (sem data).
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Muitas ndo sabiam ler ou escrever, mas ela que iniciava seus estudos em direito e que
participava ativamente da vida daquelas comunidades deu apoio constante as propostas que
viriam, com a formag¢do de movimentos que defendiam o uso da terra e de propriedade.

Como assessora das comunidades quilombolas e a frente do MOAB, a religiosa
durante os vinte e quatro anos que permanece ali enfrenta os contratempos, inclusive com
politicos locais, mas nunca desistiu do ela mesma chama de luta.

Nao chama o que faz de teologicamente libertador, ninguém disse que elas estariam
apoiando um movimento muito forte que havia fora dali, o da Teologia da Libertacdo. De
qualquer modo, o que fazem refletia essa ideia.

Para Beisiegel (1982) projetos de educagdo popular devem conduzir o educando a

obter uma visdo critica de “valores, crengas, atitudes, ideias ¢ conhecimentos constitutivos do
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equipamento cultural de legitimagdo e sustentacdo da vida coletiva nas comunidades™. (p.
193) Alfabetizar e conscientizar o adulto era trazer uma educagdo que refletiria uma
qualidade de vida dos segmentos mais desfavorecidos da populag@o.

As comunidades empobrecidas para o autor se construiam e compartilhavam uma
realidade socialmente constituida nos mesmos valores ¢ crencgas do cotidiano, o educador nao
teria como nao se envolver em questdes politicas significativas e fazer uma revisao critica de
seus proprios valores.

Por esse motivo, as religiosas presenciaram um debate intenso dentro da prépria Igreja
no que dizia respeito a estas correntes e sofreu dentro de sua propria ordem, a de Jesus Bom
Pastor, pois o conservadorismo dos que a comandavam da Itdlia se fazia refletir no Vale do
Ribeira, inclusive com adverténcias escritas.

A partir da década de 1990, o sistema brasileiro de aposentadorias d& énfase ao meio
rural.

Com a Constituicdo Federal de 1988, as Leis n° 8.212 e n® 8.213 (1991) a Previdéncia
Social permitiu que homens com 60 anos de idade ou mais e mulheres com 55 anos de idade
pudessem obter aposentadoria comprovando o exercicio da atividade rural. O valor de um
salario minimo seria pago mesmo se os trabalhadores rurais ndo tivessem contribuido para o
sistema previdenciario.

Esta nova sistematica veio comprovar que houve um aumento da renda per capita dos
trabalhadores no meio rural, diminuindo um pouco a desigualdade na distribui¢do de renda.

Conforme Kreter e Bacha (2006) os trabalhadores rurais passaram a participar de
forma mais ampla do sistema previdencidrio, na escolha por uma contribui¢cdo obrigatoria ou
facultativa. Na contribuicdo obrigatéria os trabalhadores com carteira assinada contribuem
para a previdéncia social durante suas vidas e passam a receber até¢ 100% do salério beneficio
ou mais, de acordo com a contribui¢do. Na facultativa, os trabalhadores sem carteira assinada
tém o direito de receber um saldrio minimo na aposentadoria por invalidez ou por idade, 60
anos para homens e 55 para as mulheres.

Segundo dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD), em 1992 o
numero de trabalhadores rurais aposentados era de 3.339,122 e em 1999 houve um aumento

para 5.032.034 (aumento de 223,9%) em sete anos®’.

% Foram considerados apenas trabalhadores localizados na zona rural. Abarcou-se toda a regido que excede as
cidades (sedes municipais), as vilas (sedes distritais) e as areas urbanas isoladas. Essa consideragdo exclui da
analise os estados da antiga regido Norte (Acre, Amapa, Amazonas, Pard, Rondonia e Roraima) por ndo terem
dados disponiveis.
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Tratando-se de uma analise de género, a participagdo das mulheres no sistema
previdenciario ficou mais nitida. Mesmo com a aposentadoria por idade para as mulheres aos
55 anos, ela perdia direito ao beneficio ao se casar ou viver maritalmente com seu conjuge. A
equiparacdo de direito apos os anos 1990 trouxe para as trabalhadoras rurais uma igualdade de
género independente desta condicao.

Com um sistema de aposentadoria que igualasse homens e mulheres notou-se que a
melhora nos niveis educacionais tanto entre brancos quanto entre negros ocorreu de forma
expressiva. Para as mulheres brancas sem instru¢do ou com menos de um ano de estudo a
década de 1990 significou um aumento de 80% nos quadros das aposentadorias. Ja as
mulheres negras chegaram a uma participacdo de 91%. Mesmo assim, trabalhadores rurais
brancos, tanto homens quanto mulheres obtiveram da previdéncia mais de um saldrio minimo
de rendimento ao contrario de homens e mulheres negros ao aumentarem o nivel de
escolaridade.

De acordo com Kreter e Bacha (2006):

Ao se fazer a analise dos niveis de escolaridade dos brancos e negros,
os dois grupos mais representativos na classifica¢do por cor (ou raga),
observou-se que, quanto mais alto foi o grau de instrugdo, maior foi a
participagdo dos brancos. Este resultado sugere que o sistema de
previdéncia social ndo teve carater de favorecimento per se, mas a
dificuldade de outros grupos de cor (ou raga) terem acesso a educagéo,
como o de pretos e o de pardos, por exemplo, implicou dificuldade no
requerimento de seus direitos, como foi o caso da previdéncia social
na década de 1990. A aposentadoria, sob esse aspecto, reflete as
distintas condigdes socioecondmicas vivenciadas por ambos oS

grupos.

Outro dado de fundamental importancia € que entre os anos de 1980 ¢ 1990, com o
fim da ditadura militar, o Brasil passa a questionar mais seus direitos. Os movimentos sociais
ganham maior visibilidade e aqui perto, no ABC paulista, a Central Unica dos Trabalhadores
(CUT) e outras centrais sindicais passam a lutar por direitos trabalhistas e sociais. Isso pode
ter tido um reflexo em outros municipios.

O MST comega sua jornada de forma intensa pelo interior paulista e é justamente

nesse momento que a trabalhadora rural ganha maior visibilidade social. Reivindicando seus
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direitos, passam a promover seus encontros buscando sua importancia enquanto profissional
“agricultora”, construindo identidades.

Ir. Sueli dizia que a Igreja deveria estar em meio ao povo € ndo o povo caminhar até
ela, isto constava nas diretrizes do tltimo Concilio. Portanto, as pessoas (e ela se referia as da
Igreja) ndo deveriam olhar o povo de cima para baixo, mas sim estar junto a ele.

Em entrevista, ela relembra que quando chegaram ao Vale, muitas pessoas que eram
consideradas da alta classe, como comerciantes, politicos e coronéis exigiram o uso do habito,
o que na propria Ordem praticamente ja ndo existia. Criada em 1938, ela mantinha um
uniforme e quando as irmas passaram se estabelecer em outros paises ja utilizavam roupas
comuns: Mas aquelas pessoas ‘“achavam lindo” e fez criticas a outras Ordens que
estabeleciam este “tipo de divisdo” dentro da propria Igreja, inclusive entre mulheres, pois o
uso do habito somente estabelecia uma hierarquia por conta da origem das mocas: classe alta-
classe baixa, e disse isso com certa indignagao.

A religiosa lembrou que em meio ao Vale, na década de 1990, existiam trés
missionarias da Ordem de Jesus Crucificado, muito pobres, negras, e que tiveram um trabalho
constante e sofrido pela valorizagdo se sua cor. Muitas familias mais pobres da regido
levavam suas filhas de doze ou treze anos para que as missiondrias as conduzissem ao habito,
como que para livra-las dos males do mundo, e muitas destas criangas carregavam ja um
sofrimento e um preconceito dificil de ser trabalhado. Uma delas contou a Ir. Sueli que certo
dia uma das superioras da ordem a encontrou toda machucada, raspando seu brago com um
caco de telha, porque queria arrancar aquela cor de sua pele. Destas irmas lembra-se de
Lurdes Camargo que deixou o habito para se casar anos mais tarde e de Ir. Maria José, que
partiu para as missdes em algum lugar na América Latina.

Com o trabalho missionario que iniciou naquela época, sem pensar em projeto
educativo, educacdo popular naquele momento, constatou que em torno de mil mulheres
chegaram a frequentar as reunides de estudos da Biblia, o que mais tarde se tornou o Encontro
de Mulheres, muito conhecido no Vale do Ribeira, na luta contra a opressdo do meio, do
proprio machismo que se conservava nas familias, contra a politica local, corrupta e
desonesta, contra as barragens.

Dai j& nascia a semente de um trabalho educativo, se tornou m projeto, organizado, de
educagdo para aquelas mulheres que necessitavam de uma causa, de um motivo para
sobreviver e se fazer ouvir naquele meio opressor.

Muitos maridos no inicio criticavam as missiondrias porque estas levavam a rebeldia

de suas esposas dentro de casa. Muitos destes diziam que iriam nestas reunides “pra ver o que
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as freiras falavam” que alterava o comportamento de suas mulheres. Mas o que se deu foi o
contrario, muitos deles passaram a integrar os nucleos de apoio das comunidades: Movimento
dos Ameagados por Barragens (MOAB), que luta contra a criacdo de barragens no Rio
Ribeira e que acabaria com a fauna e aflora da regido, além de praticamente expulsar os
pequenos agricultores e a Equipe de Articulacdo e Assessoria as Comunidades Negras
(EAACONE).

Ao se envolverem com os projetos de educacdo, se envolveram também na luta em

favor daquelas terras, daquelas gentes, em favor da sobrevivéncia de muitos que ali estavam.

Passaram a integrar nucleos politicos, de sindicatos de trabalhadores rurais e de ONGs. (fig.

51)

Fig. 51: Ir. Dra. Sueli com Menésio Cunha Filho, defensor publico estadual (2008).
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Elas também mantinham os Encontros de Formacdo, que também catequizavam,
formaram o Encontro de Mulheres e mais tarde os Encontros Afro-Brasileiros, nos quais
muitas familias participavam, agregando as religiosidades do Vale, e os Encontros ou Foruns
contra as Barragens. (figs. 52-54)

As reunides com as mulheres da regido, nas paroquias € nas casas nas comunidades
retrata a forte presenga das religiosas e de como elas organizavam seus estudos. A utilizagdo
de escolas para os Encontros de Formac¢do demonstra de certa forma que a diretoria das
escolas dé aten¢do aos problemas da regido, da falta de recursos de comunidades isoladas e

firmada uma parceria, viabilizam um caminho iniciado com o da conscientizagao.



Fig. 52: Encontro de Formacao, Comunidade de Itapeuna, Vale do Ribeira, 1995.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

= 4 |
Fig. 53: Reunido Quilombo do Galvéo, Eldorado, Vale do Ribeira, 1997.

Lideranca comunitaria discutindo os problemas locais.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

A,

Fig. 54: Ir. Sueli no Encontro de Formagao, Indigenas Guaranis
e Sete Barras — Eldorado, Vale do Ribeira, 1997.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Na figura 54 a sala de aula da escola local serviu ao Encontro de Formagao, como se a
estrutura formal da escola desse lugar a um processo educativo ndo-formal, mas de grande
importancia para a formacdo politica daquelas pessoas.

Todos estes Encontros também eram enriquecidos com palestras, dangas, comidas
tipicas, apresentagdes culturais (teatro, danca ou poesia), missa campal e ritos afros,
manifestagdes e distribuicdo de cartilhas para mulheres e homens, que diziam respeito aos

direitos civis, principalmente ao voto, aos trabalhadores rurais, contra a prostitui¢ao ou trafico

de mulheres, contra as drogas e em favor da reforma agréria, conforme ilustragdes a seguir

(figs. 55-62).

Fig. 55: Festa de Sao Benedito, Congada, Eldorado, Vale do Ribeira, 2002.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Como registro historico as fotos acabam por preservar a memoria de um ambiente que
pode ser transformado pelo tempo. O resgate destas tradigdes culturais € comprovagdo de um
passado que ndo podera ser esquecido e que servira de referéncia para diversas associagdes do

presente e do futuro.
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Fig. 56: Encontro de Mulheres, Eldorado, Vale do Ribeira, 1996.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Fig. 57 e 58: Encontro Afro-Brasileiro, Eldorado, Vale do Ribeira, 1997.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Figs. 59 e 60: Encontro das Comunidades Remanescentes de Quilombos, Registro, SP, 1998.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Figs. 61 e 62: Passeata de Mulheres contra as Barragens,
IV Encontro de Mulheres, Eldorado, Vale do Ribeira, 1997.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

De forma articulada, houve muitas vitorias. As passeatas organizadas pelas religiosas
juntamente com ONGs que defendem a luta pelo meio ambiente, conforme as fotos acima,
trouxeram novos debates para sanar as dificuldades que surgiriam com a construgdo de
barragens: a falta de moradia e de pequenas produgdes da terra que seriam encobertas pelas
aguas.

Sdo reivindicacdes conscientes de um trabalho que nasceu naqueles grupos de estudos
realizados por mulheres e nas reunides de liderancas das comunidades.

Muitos materiais explicativos que as religiosas consideravam pedagogicos estdo no
acervo particular, cedidos por sindicatos de trabalhadores rurais, partidos politicos, centros de
formagdo social da mulher ou organizagdes partiddrias da reforma agraria, como: o

Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (MST), a Funda¢do Instituto de Terras do Estado
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de Sao Paulo (Itesp), a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) — Campanhas da
Fraternidade e Pastoral da Terra, o Instituto Socioambiental, a Organizagdo Intereclesiastica
para Cooperag@o do Desenvolvimento (ICCO), a Comissdo Brasileira Justica e Paz (CBPJ) —
Grito dos Excluidos, a Associagdo Difusora de Treinamentos e Projetos Pedagogicos

(Aditepp) e a Articulagdo Nacional de Mulheres Trabalhadoras Rurais (ANMTR). (fig. 63)

Fig. 63: Ir. Sueli com A Comissdo Pastoral da Terra, 2006.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Ir. Sueli comegou um trabalho litirgico acabou por combater a opressdo do meio, se
integrando a certos grupos de resisténcia e criando a sua propria dentro da Ordem a qual
pertence.

Quando passaram a se envolver mais com os movimentos sociais de luta pela terra,
participando das reunides, elas comecaram a se apresentar como Sueli ¢ Angela, mulheres
comuns, simplesmente, ndo pessoas que representavam uma religido, porque houve
momentos em que as reunides eram interrompidas para que algumas pessoas perguntassem o
que a Igreja estava fazendo ali depois de tanto tempo abandonados. Fora que no Vale havia

outras manifestagdes religiosas, como os evangélicos e os umbandistas.
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Figs. 64 e 65: Ir. Sueli, em Forum de Desenvolvimento do Vale, Registro, SP, 2000.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

A religiosa se considera uma mulher que buscou um caminho proprio de libertagao,
com muitos obstadculos, uma mulher perseverante. Nas fotos acima, ela se destaca pela
participacdo ativa (como mulher) das manifestagdes pelos espagos politicos a quem as
mulheres tem direito e pela luta ao lado dos homens contra a corrupg¢do e as barragens (figs.
64 ¢ 65).

Ela apontou em entrevista que muitas religiosas foram convidadas para viver ali no
Vale, mas que ndo aceitaram. Realmente, aquele trabalho ¢ uma missdo para que ela e a Ir.
Angela aprendam com o povo e vivam com ¢ através dele.

Atualmente, depois de formada, Ir. Sueli advoga nas causas coletivas dos quilombolas
do Vale, nos conflitos de terra, tem um trabalho, um carro que conseguiu com seu esforco e
uma casa no alto do Vale na estrada que liga Eldorado a Iporanga, sem capela, o que deixou a
conselheira italiana “horrorizada”, foram estas as palavras: “irmas desprovidas de qualquer
religiosidade”, e que apontou em relatdrio de visita.

De qualquer forma, a capela daquelas missionarias € a visdo do vale quando acordam
de manha e abrem a janela: “Deus esta ali”.

Segue entrevista realizada com Irma Sueli :
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Quem ¢ Sueli Berlanga?

Rsrs, teimosa, acho que sou muito perseverante naquilo que acredito, mas ndo sou
muito ligada a institui¢cdo. Tive muito conflito no inicio de minha vida religiosa. E importante
porque te da um respaldo, mas também é um peso, te limita também. E quando a gente veio
pra ca acho que conseguimos avangar este limite da instituicdo e ela ndo teve condigcoes de
acompanhar, acho que talvez por elas estarem longe...

Se a gente soubesse no que ia dar nisso, a gente teria seguido este caminho? Nos ndo
sabiamos no que ia dar, a gente ndo podia nem falar de preto antes de vir pra cd. Porque o
pessoal ndo gostava de falar de preto e era essa a orientagdo que nos tinhamos.

A natureza é a expressdo de Deus, por isso que a gente briga por defender a natureza.
As pessoas o sdo. Vocé tem que proteger a vida das pessoas, vocé tem que ajudar as pessoas

a terem dignidade.

As Irmads de Jesus Crucificado, por exemplo, tinham divisdes dentro da ordem
também, tinha aquelas que vinham da nata e outras mais pobres, que mais sofriam, inclusive
elas tinham uma comunidade aqui no Vale. Conheci trés negras. Uma delas chegou a me
dizer que sua superiora certa vez a encontrou toda machucada raspando seu braco com um
caco de telha querendo arrancar a pele preta, pois sentia o preconceito por ser negra.
Entravam meninas, doze, treze anos, teve gente muito boa que passou por aqui, a Lurdes

Camargo, a Irma Maria José.

Quanto ao fato de ser mulher e missionaria:

A propria realidade aqui... vocé que esta pesquisando dentro desta darea sabe que a
Igreja...ndo sei se vocé é catolica, mas vocé sabe que a Igreja tem suas relagoes de poder, e a
vida religiosa ela nunca via, é um esforco grande ha muito tempo, a realidade, pra que a
gente se insira na realidade do povo, e ndo o pra que o povo se insira na nossa realidade.
Entdo tanto fazia uma religiosa ir pra Africa ou ir pra China, ou ir pra Cuba, entendeu? Por
que se ia olhava assim (ela fez um gesto como que olhando de cima para baixo e com a
mdo)... Mesmo aqui na diocese e mesmo o Dom Aparecido ter sido afrodescendente a visdao
era de um branco, todo mundo branco, toda liturgia é romana, entdo ndo se tinha essa
preocupag¢do com etnia, com as diferencas culturais. Nem mesmo minha Congregagdo.

Minha Congregacdo agora que esta comegando a pensar que existem culturas diferentes.
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Aqui esta voltando a uniformizac¢do, anos atrds a gente ia nas nossas festas cada uma
estava com uma cor, principalmente as mais jovens, mas agora hd um uniforme azul
marinho, com outra blusinha de manguinha, de golinha.

No meu caso nos temos o distintivo que eu ndo uso, nunca usei. Tem gente que briga
comigo porque ndo uso. Uma cruz deste tamanho (fez com a mdo), um latdo feio. Eu gosto de
bijuteria, mas aquilo... eu também uso brinco e isso era um problema... quando comecei a
usar brinco que problema que era. Porque pra mim, ndo é para que os outros me reconhe¢am
eternamente que... pra mim é a atitude que a pessoa deve ter. Se vocé é casada, vocé ndo tem
certas obrigacdes como mulher casada? Entdo ndo precisa usar um cartaz para que as
pessoas lhe vejam como mulher casada ou te respeitem desta forma.

Vocé é que vai se dar ao respeito, ndo é? Eu acho que é a mesma coisa (rsrs).

Por que a gente tem se distinguir de outras pessoas?

Nao tem que se marcar, pelo menos é o que eu penso.

Quanto ao movimento estar relacionado a Teologia da Libertagao:

Sim, era um movimento ligado a Teologia da Libertagcdo (rsrs). Esta tentativa de unir
a fé e a vida, essa leitura que vocé usa, a palavra de Deus para iluminar o caminho da vida é
Teologia da Liberta¢do. Mas ndo davam este nome ndo. Ndo é também que a gente estava

tentando implantar a Teologia, isso foi acontecendo. E isso foi crescendo.

Com relacdo a Congregacao Jesus Bom Pastor, se houve interferéncias neste trabalho:

E uma dificuldade porque eles estido em outra realidade, entdo hd uma dificuldade de
entender como que nos vivemos o nosso carisma. Porque a gente estd vivendo o nosso
carisma ele é interpretado assim a gente tem que estar ao lado do padre, ombro a ombro com
o padre, inclusive usam esta expressdo, mas a gente tem que estar ombro a ombro com o
povo.

Nao se pode ter um modelo de Ordem através de uma pessoa ou um grupo dentro
dela. Nos tivemos casos aqui que a nossa propria coordenadora disse que o que a gente fazia
aqui nada tinha a ver com a provincia, era so uma op¢do nossa. Tinha uma Irmd de outra
Congregacdo que queria vir fazer uma experiéncia e a coordenadora dela foi conversar com

a nossa e ela disse: “mas aquilo ndo é uma op¢do de provincia, é uma op¢do delas”.



164

Nao se isso é bom, pode até ser, mas temos a preocupag¢do, se um dia acontece algo

conosco, teremos respaldo, elas vao nos assumir, nos defender, nos dar apoio?

Quanto as resisténcias criadas pelo povo:

O machismo, por exemplo, vinha do pessoal da cidade do que da zona rural. A gente
faz uma leitura assim, ndo sei se é a correta ou a mais correta ou ndo, mas aqui é uma cidade
muito antiga, aqui moravam os donos dos escravos.

Historicamente, houve sempre uma divisdo entre a cidade e a zona rural. [...]Com o
tempo algumas pessoas nos diziam assim: “Nos morriamos de odio quando vocés vinham
aqui e diziam que nos éramos pretos.” Entdo, o trabalho de conscientizagcdo foi um trabalho
de ensino-aprendizagem para todos. Porque ndo assumir a negritude é como se ndo
assumisse toda uma historia, negada, de sofrimento, de resisténcia.

Num encontro grande de formag¢do que teve, inclusive na comunidade de
Ivaporunduva, varias pessoas levantavam e perguntavam: “Mas porque que a Igreja agora
esta vindo aqui. Porque ja passou tanto padre e tanta freira mas ninguém falou isso pra nos.
Por que que agora estdo falando, o que estao querendo?

Mas como o tempo o pessoal foi conhecendo nosso trabalho e nos conhecendo, a

postura da gente também.

Quanto a presenga de outras religides no litoral:

O culto afro esta sendo um problema nas comunidades porque tem as pentecostais
que proibem muita coisa, ndo podem dang¢ar, ndo podem cantar, e ainda ha muitas poetisas
nas comunidades, e as geracoes que surgem discutem e causam problemas até familiares.

Muitos curandeiros e parteiras se perderam, estamos agora tentando fazer um resgate disso.

O mercado religioso cresceu, a religido para todos os gostos e a Igreja perde espaco.
Onde eu moro, que eu e Ir. Angela contamos - tem dezesseis tipos de igreja. Quanto a
catolica ha pouco religiosos e tem uma estrutura pesada. A pessoa é meio anénimo dentro da
Igreja catdlica. So aquelas liderangas mais fortes que tem um contato pessoal maior e
projegdo. E a estrutura como tudo é organizado.

Hoje tem paroquias que ndo respondem mais a diocese. Eu estive no Capitulo da

nossa Congregacgdo, agora na metade do ano estava em Roma e tivemos a assessoria de
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varias pessoas e a Igreja como institui¢do esta em crise. No mundo todo. O Papa ndo é mais
a lideranga, eles promovem estes eventos de dois milhdes e o que sobra disso, o que ele fala

vale para a vida?

Quanto as praticas pedagdgicas inseridas neste trabalho:

E um trabalho de educagdo que se da através de estudos, reunioes, semindrios, tem o
encontro anual das comunidades e a gente faz reunioes em cada comunidade também. No
comego o trabalho era até mais intenso porque a gente so estava trabalhando em Eldorado,
entdo nas comunidades de Eldorado nos fizemos muitas reunioes, a gente usava um slide da
sociedade no tempo de Jesus que analisa o lado social, politico, econémico, religioso,
cultural que ndo deixa de remeter a nossa realidade. Ndo tinha como ndo discutir estas

questoes.

Quanto a conscientizacdo das mulheres diante destas praticas:

No movimento popular o homem espera um pouco mais de resultado para entrar. Mas
aqui até que acontece um fenomeno interessante, nas comunidades o poder esta com as
mulheres. Tudo passa por elas. Isso também esta relacionado a cultura de origem delas.
Externamente quem aparece é o homem, mas a mulher quem decide. Nas reunides os homens
tem ido mais, mas nas comunidades, nos niicleos, a mulher tem um papel mais importante.
Nos tivemos um trabalho com as mulheres por dez anos. A gente tinha o Encontro de
Mulheres nas comunidades e uma vez por ano a gente reunia todos os grupos. Teve encontro

que tinha mais de mil mulheres.

Em relagdo ao comportamento das mulheres nas reunides € nos Encontros:

As mulheres na Biblia estdo sempre em posi¢do de opressdo, de dominagdo, de
conflito, mas é ela que resolve o problema dentro de casa. Entdo, as mulheres se
identificavam com aquelas mulheres. E isto levava a discutir a relagcdo pessoal, a relagdo
com a comunidade, com a sociedade. E saia de tudo, principalmente a questdo do machismo.
Entao a mulher tinha que pedir para o marido, se o marido deixava ela participar da

reunido, se o marido deixava... a ultima palavra sempre a do marido.
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Os maridos ndo gostavam que as mulheres viessem nesta reunido porque depois as
mulheres voltavam pra casa muito exigentes (rsrs). Dai quando comecaram os encontros
anuais, os homens comegaram a aparecer, muitos homens, a situagdo foi mudando, as
mulheres passaram a ser encaminhadas para projetos de geracdo de renda, e foi

dificultando.

A transmissdo do saber se dava pela cultura oral, falada, interessante que nos
faziamos as reunides e chegava a demorar dois meses para voltar naquele local. As pessoas
guardavam na memoria o que era dito ali. A maioria era analfabeta. O essencial o pessoal
tinha na memoria sem saber ler.

Quando comegamos a passar os conhecimentos das leis, sobre estas questdes

ambientais, por exemplo, as lideranc¢as das comunidades guardavam muito bem.

A educacgdo se faz aqui no sentido de indicar os direitos das pessoas, ndo utilizamos
manuais, mas indicamos principalmente os direitos que a crianga tem de estudar.

Avalio que dentro do movimento esta educagdo que estd sendo dada nas escolas ndo é
a adequada, entdo debatemos isso. Ndo é adequada porque ndo valoriza a cultura
tradicional, ao contrario, desvaloriza.

Entdo hda uma reinvindicagdo dentro do movimento para que as escolas tenham
matérias especificas sobre a cultura local, para as comunidades mais tradicionais.
Os herais, ndo tem herdi local, como se ndo tivesse havido luta aqui. Na escola, nossos herois

sdo brancos.

Quanto a educagdo formal ¢ a ndo-formal:

E polémico, acredito que para que se tenha qualidade certos conteiidos sdo
necessarios. O fato, por exemplo, de fechar escolas nas comunidades e estas criangas
estudarem em outros locais desvaloriza a cultura local, porque elas voltam com outro
pensamento para cd. Elas gastam a maior parte do tempo fora de sua comunidade. A
qualidade que elas tém fora na verdade ndo qualifica para nada.

O modelo que nos temos ai ndo qualifica para nada. Quando o sujeito retorna para ca
depois de formado nada é suficiente para ele. Penso eu, mas ndo sei, porque nunca fiz uma
pesquisa sobre isso, que ndo é esta educagdo classica a questdo para elevar o nivel da

pessoa, defendo que ha conteudos que devam ser dados: portugués, matemadtica, geografia
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etc, mas que tenha alguma especifica, ndo é eliminar totalmente a educac¢do classica, mas

que tenha algo que valorize a cultura local.

O que comecou como um trabalho de evangelizagdo culminou em um movimento
social de projecdo regional, além de um projeto de educacdo para conscientizagdo daquelas
populagdes. Nao imaginou que chegaria ali, mas aquilo foi obra de Deus, considera.

A religiosa sente orgulho por ter trilhado este caminho e vé a libertagdio como um
processo. O caminho da libertacdo € a pratica social e politica contra a opressdo de empresas
que decidem explorar a regido e contra os politicos locais que ndo respeitam as populagdes
mais carentes. Este fator mais os aspectos familiares opressores que inibem a mulher em seu
meio social deve fazé-la buscar conscientemente seus medos e as saidas vidveis para o bom
andamento de seus lares.

A memdria ¢ valorizada neste sentido e muitas lembrangas foram guardadas por estas
mulheres, modos de viver daquelas comunidades (praticas do cotidiano) que formam um
saber local. A transmiss@o de cultura deve ser valorizada, ao contrario das escolas locais, que
com sua educagdo formal acaba por suplantar os usos e costumes que por décadas anteriores
prevaleceu, principalmente entre as comunidades quilombolas.

Ir. Sueli admite uma tendéncia para os estudos e pratica de uma teologia da libertacao
nos meios rurais. As obras que possui em sua biblioteca ndo escodem sua predilecdo pela
filosofia da libertagdo. Embora enfatize que a congregagdo a qual pertence ndo a apoia e que
ndo considera que as obras que ali realiza sejam obras validas para o que a ordem determina,
nao esconde uma satisfacdo de pertencer a ‘algum lugar’.

Ao tratar da educagdo, a religiosa ndo esconde sua insatisfagdo com as escolas locais,
por ndo valorizar as tradigdes locais, principalmente a dos negros dos quilombos, afinal, estdo
cercados por eles, histéria daquela terra, e negé-la seria como valorizar somente a historia dos
ricos comerciantes brancos e antigos coronéis que exploravam “seu’ ouro.

Outro dado interessante ¢ que a religiosa por advogar nos processos em defesa por
terras de quilombos sente que obteve muitas vitorias. Perguntei a ela se ela por andar com
vestimentas de pessoa comum ndo era reconhecida nos tribunais ou quando fosse sentia
alguma interferéncia. Ela riu e disse: “Outro dia um juiz me perguntou se eu era freira. Eu
respondi que sim. Entdo, as pessoas percebem de uma certa forma, no jeito ou na fala”.

Atualmente ela advoga em favor de pessoas dos quilombos, em questdes de posse da

terra, em favor de pessoas que se sentem lesadas como consumidoras. Na maioria dos casos
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obteve éxito. Isto acontece por causa de uma influéncia religiosa, ou seja, ¢ a igreja

representando aquele cidadao?

2. Praticas Pedagogicas.

Faz-se importante conhecer a atuacdo das Irmas Pastorinhas, assim pode-se chegar as
praticas pedagogicas conhecidas por elas e o que elas tomavam como educagdo popular.

Para elas estes saberes pedagdgicos estdo na relacdo entre as educadoras e seus
educandos. Elas tém a tarefa de informar, de orientar, de apresentar propostas para as
comunidades, distribuir tarefas e conduzir os trabalhos inseridos. A educa¢do ndo se faz
somente na escola, mas sim ¢ muito humanamente em meio ao povo.

Diversas formas foram experimentadas pelas religiosas e isto acabou por gerar uma
percepe¢do do outro como sendo seu igual, ‘comendo do mesmo sal’.

Nas reunides que realizavam objetivavam um trabalho pedagdgico, de educacgdo
popular, e também uma forma de preservar e valorizar a cultura daquelas pessoas.
Interessante, segundo Ir. Sueli, ¢ como as comunidades preservam na memdria o que ¢ dito.

Um trabalho mais falado do que escrito, porque, afinal, na época em que chegaram ali o

numero de analfabetos parecia aumentar. (fig. 66)

Fig. 66: Grupo de estudo das comunidades, Eldorado, Vale do Ribeira, sem data.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Aos poucos, elas foram realizando um trabalho primeiramente conscientizador,
buscando principalmente as liderancas femininas locais e também aprendendo muito com os

modos de transmitir cultura daquelas gentes, mais tarde um trabalho de alfabetiza¢do, muito



169

dificil por sinal, porque muita coisa ja estava arraigada e n3o conseguiam quebrar as
resisténcias.

As visitas que as irmas realizavam nas comunidades refletiam muito claramente o que
chamavam de “consciéncia da luta” e que o outro se tornaria igual. Portanto, se ndo houvesse
um engajamento nada seria capaz de garantir a busca por uma libertacdo. Sem duvida, era

preciso criar condi¢des para que ocorresse a participacdo de todos e a educagdo popular era

um caminho (fig. 67).

Fig. 67: Ir. Angela (1* a esquerda) com mulheres
da Comunidade de Porto dos Pildes (1999)
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Elas tiveram de criar, portanto, condi¢des para que isso fosse uma opgdo para aquelas
pessoas, e que de fato fosse mesmo uma opg¢do. Explicavam que havia sempre dois caminhos
a seguir, e procuravam estabelecer uma relagdo dialdgica, sobretudo pela linguagem. A
principio apenas ouviam os problemas, e procuravam fazer crescer o interesse das mulheres
que comecam a participar das leituras biblicas, procurando algo em comum com o sofrimento
daquelas mulheres retratadas nos evangelhos.

Habermas (apud COTRIM, 2003, p. 226) nesse sentido propde a chamada razdo
dialdgica, onde nasce o didlogo e a argumentagdo — a¢do comunicativa — que faz uso da

linguagem como meio de conseguir o consenso das pessoas numa determinada situacao.
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O Encontro de Mulheres retrata muito esta acdo comunicativa. Por dez anos este
Encontro passou a debater sobre os problemas que as mulheres ainda enfrentavam nos anos
90: preconceito, falta de oportunidades, opressdo dos homens, falta de conhecimento que
gerava doencas, trato com criangas e religiosidade. Dussel citado por Grolli (2004, p. 93)
argumenta que “¢ na vida diaria do pobre, da mulher, do velho e da crianga, que a justica esta
ausente: a justica que se constitui na exigéncia fundamental da dignidade humana”.

Eles aconteciam uma vez ao ano, ¢ durante os meses as reunides se davam em varias
comunidades, para refletir os acontecimentos que se deram naquele periodo apds o evento.
Em cada ano se discutia um teme e a partir dele, novos trabalhos nas comunidades eram
inseridos. As religiosas sempre trabalharam pela conscientizagdo destas mulheres, ¢ nas
proprias cartilhas veiculadas no decorrer do tempo, procuraram refletir e auxiliar as mulheres
que tentavam buscar uma emancipacao.

Segue abaixo algumas fotos destes Encontros (figs. 68 a 75):
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Fig. 68: 2° Encontro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, mar¢o 1993.

Lema: Mulher: Levante ¢ Ande! (400 mulheres) —
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Fig. 69: 3° Econtro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, mar¢o 1994.
Lema: Mulher: Organize-se!
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Figs. 70 ¢ 71: 4° Encontro de Mulhees de Eldorado, Vale do Ribeira, mar¢o 1995.
Lema: Mulher: Continue na luta!
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Fig. 72 ¢ 73: 5° Encontro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, margo 1996.
Lema: Mulher: Conhega seus direitos ¢ aja!
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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. bl
Fig. 74: 6° Encontro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, mar¢o 1997.
Mulheres da Comunidade de Itapetna
Lema: Queremos terra para plantar e ndo para alagar.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

oy e,
Fig. 75.: 7° Encontro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, margo 1998.
Mulheres chegando para o Encontro. Lema: Terra sim, barragem néo!
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Em cada um destes Encontros, novas mulheres surgiam de lugares mais distantes.
Participavam de palestras, debates, circulo de ora¢des, dancas e dindmicas que
potencializavam a busca daquelas populagoes.

De acordo com o que foram percebidos pelas religiosas que propuseram estes
encontros ¢ desde o inicio de sua organizagdo, as mulheres engajadas comegaram a mudar seu
pensar sobre o acesso ou a falta de direitos ao trabalho, saude, educagdo, etc. Nao tardou para
que a necessidade de mudanca fosse entendida como um ato de libertagdo e emancipacao
delas proprias, e no debater suas experiéncias se conscientizaram que poderiam ir além de
suas casas e comunidades.

Perceberam que coletivamente aprenderiam sobre seus direitos e se fortaleceriam.
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As mulheres retratadas pelas fotos organizaram-se, fizeram sua formagdo a partir da
realidade concreta e, aos poucos, passaram a questionar a autoridade masculina expressa pelo
pai, marido, sogro e outros homens. Sem duvida, as mulheres reconheceram a importancia de
sua organizacdo, pois além de trabalhar, puderam também se reunir, discutir seus problemas e
buscar, juntas, outras solugdes.

As religiosas apreciavam aquilo tudo e também direcionavam seus trabalhos, no
intuito de esclarecer a importancia da participagcdo das mulheres nestes eventos. Ouvindo mais
no comego e depois intervindo, procurando auxiliar na tomada de decisao.

Paiva (1984) enfatiza que em uma tarefa pedagogica, o educador deve ir “junto com o
grupo”, acompanhando e intervindo o menos possivel, como “um companheiro na
caminhada”: “A idéia de que o conhecimento ndo pode ser transmitido, mas resulta de uma
“vivéncia” da qual € extraido através do trabalho de grupo perpassa todo este movimento™. (p.
229)

A partir dai procuraram criar um ambiente propicio para estabelecer estas relagdes
dialdgicas. Com a formagdo dos nucleos de base se permitiu aos grupos sociais participantes
0s questionamentos e a conscientizacdo de suas proprias dificuldades na formagdo do
pensamento libertador.

Ao estabelecerem uma relagdo dialdgica, as Pastorinhas instigaram a vontade do saber
mais, mas que antes de tudo era preciso um engajamento politico e social, e isto s6 poderia
ocorrer através da educagao.

Com relacdo as mulheres, as irmas deixaram bem claro que somente as comunidades
poderiam vencer a luta se elas participassem ativamente dos processos educativos. Assim,
poderiam contribuir para a formagao de uma nova forma de viver.

O homem, segundo as Pastorinhas, demora a se conscientizar, mas quando isso ocorre
a mudanca se torna mais facil. O coletivo, a partir dai, passa a valorizar herois locais e nio
“herdis brancos” que estdio na educagio classica. E um trabalho de histéria oral. E a educacio
oral para estas comunidades reinventa uma nova forma de educar, a popular, porque o jovem

deve aprender para mudar a sua comunidade e ndo para buscar viver em outros lugares (figs.

76 € 77).
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Figs. 76 ¢ 77: Debate com mulheres durante o 4° Encontro de Mulheres de Eldorado, Vale do Ribeira, 1995.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Ou seja, para a religiosa, o jovem deve se qualificar ali e fazer as mudancas visando o
bem comum. Isto ¢ um exemplo politico de atuag@o. Disse também que dentro dos nucleos de
aprendizagem a mulher se destaca mais que o homem, ela busca mais a conscientizagao.

Seria a construg¢do de um sujeito coletivo, mas que atuasse localmente vencendo as
barreiras impostas pelas esferas mais altas. Somente através da participagdo e da

conscientiza¢do nos grupos ¢ que se vencem as dificuldades, impondo suas vozes (fig. 78).

Fig. 78: Manifestagdo de mulheres em frente a Prefeitura de
Eldorado (1994) — pelos direitos das mulheres.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Fig. 79: Manifestacdo de Comunidades Quilombolas em
Eldorado, Vale do Ribeira, 2008.
(Fonte: Blog das Pastorinhas, 2011)

Conforme o capitulo 1, a participagdo das mulheres em movimentos coletivos
privilegia as reivindicagdes e abre espacos para a pratica politica. O lugar destas mulheres na
esfera politica ¢ algo crescente, por isso deve ser valorizado por instituigdes que atuam
diretamente nas decisdes da populacio.

Sader (1988) utiliza-se do conceito de sujeito coletivo:

no sentido de uma coletividade onde se elabora uma identidade e se
organizam praticas através das quais seus membros pretendem
defender seus interesses e expressar suas vontades construindo-se
nessas lutas. Trata-se sim de pluralidades de sujeitos, cujas identidades
sdo resultados de suas interagdes em processo de reconhecimento
reciproco, € cujas posigdes sdo mutdveis e intercambidveis. As
posicdes dos diferentes sujeitos sdo desiguais e hierarquizaveis, mas
essa ordenacdo ndo € anterior aos acontecimentos, mas resultados
deles. E, sobretudo, a racionalidade da situacdo ndo se encontra na
consciéncia de um ator privilegiado, mas ¢, também, resultado do

encontro das varias estratégias. (SADER, 1988, p. 55).

A Pastoral da Crianca, por exemplo, realiza desde a década de 1980 na comunidade de
Nhunguara um trabalho de assisténcia as criangas: pesam, verificam os casos de anemia e
ensinam as maes a fazerem uma farinha fortificante, uma juncdo de ervas, casca de ovos e
sementes trituradas, que quando colocada na comida das criangas faz com que ganhem peso.

Utilizam também varios “remédios do mato” para diversos tipos de doengas.
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Este quilombo ¢ de dificil acesso, entre Apiai e Eldorado, quando chove fica
impossivel de se chegar de carro. Uma comunidade isolada, com muitas montanhas e vales,
com estradas ingremes e perigosas, mas que sonha com dias melhores. Cada uma destas
comunidades possui uma histéria em particular, com seus moradores antigos e seus jovens
esperangosos com um futuro melhor.

Tanto nos Encontros de Formagao que se iniciou com as mulheres como nos Encontro
de Mulheres muitos materiais foram utilizados como estudo, nas dindmicas ¢ nos
informativos que ajudavam na reflexdo dos problemas a serem enfrentados.

Sobre movimento de mulheres ndo se pode de considerar os estudos de Elisabeth
Souza Lobo, uma das primeiras estudiosas brasileiras que inseriu o conceito de género em
suas pesquisas, ampliando a andlise da situa¢do das mulheres no meio operario e assim
entender os modos de vida destas mulheres e de sua insercdo social.

Lobo (1991) ressalta a participagdo mais ativa das mulheres nos movimentos sociais.
Elas acabam por construir a identidade dos movimentos sociais ou coletivos a partir das
necessidades, experiéncias e visdes de mundo das mulheres, o que favorece o processo da
construgdo da cidadania.

O Encontro de Mulheres realmente estava pautado em questdes politicas, além da
preocupacao das religiosas em levar a educacdo como forma de conscientizar aquelas pessoas.

Para a autora: “Somente os movimentos centrados nas questdes ‘femininas’ - isto &,
aqueles correspondentes a esfera da reprodug@o -, ou os que agrupavam exclusivamente
mulheres, foram chamados movimentos de mulheres.” (LOBO, 1991)

Afirma que rompendo com o papel feminino tradicional, as mulheres que formam
movimentos de mulheres, que antes se limitavam a esfera privada, come¢am a conhecer ¢ a
“se construir” nos espacos publicos — que sejam os bairros distantes do meio urbano mais
proximo - e também em suas relagdes com a familia, no ambito da qual elas assumem as
responsabilidades da manutengdo de seus lares, ainda que dando continuidade as relacdes

tradicionais de submissao para com os maridos.
Processos Educativos no Vale do Ribeira
Institui¢des, sindicatos e movimentos ligados ao meio rural sempre dispde de materiais

que consideram educativos para serem utilizados nos Encontros de Mulheres e de Formagao,

nas reunides e nos eventos da regido pelas Pastorinhas.
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O ISO cedeu material intitulado Olhares Cruzados: o Vale do Ribeira segundo seus
habitantes, acompanhou material cartilha com informagdes sobre a vida das pessoas nesta
regido, dos pescadores e dos lavradores, argumentando sobre os perigos das construcdes das
barragens e da necessidade de se resgatar a historia daquelas populagdes, seus aspectos
culturais e histdricos.

A cartilha da sugestdes de atividades para aprofundar os debates dos temas abordados
no video segundo seus proprios habitantes. Segue algumas destas atividades realizadas nos

Encontros da Mulher e nos Encontros de Formagao:

1) Resgatando nossa historia: sdo exibidas algumas imagens do Vale, de moradores
antigos, de locais que ainda ndo foram habitados, de cachoeiras e cavernas, da
explorag¢do dos minérios e do Rio Ribeira. Apds a exibigdo, cada participante aponta a
imagem que mais lhe chamou aten¢do e o porque, e alguém vai anotando na lousa as
ideias expostas, em topicos (formato chuva de ideias). Os apontamentos sdo separados
os temas e debatidos um a um. Ainda pode ser usada uma linha do tempo imaginaria,

onde se reconstrdi os momentos historicos da historia do Vale.

Cada participante ainda poderd contar um pouco a historia de sua familia e das

dificuldades que eles passaram ali, e se ainda ocorrem estes enfrentamentos.

2) A populagdo do Vale: A atividade € realizada em dois momentos. O professor faz uma
colheita de idéias sobre o que significam populac¢des tradicionais para os alunos,

divide a lousa em duas partes (antes e depois) e anota as opinides na primeira parte.

Apds os comentarios, faz a passagem de um video sobre as populacdes do Vale
e depois da apresentacdo deste, volta a colher opinides através das perguntas: E agora, quais
destes grupos podem ser considerados tradicionais? Por qué?

Utilizando a segunda parte da lousa, anota as ideias principais que forem surgindo nas
discussdes. Depois confronta as ideias expostas na primeira etapa, anotadas na parte do
“antes” na lousa. Fazem-se as seguintes perguntas: Quem sdo os caicaras? Quem sdo os
pescadores, os quilombos, os guaranis? Vocés tém alguma relacdo com populagdes
tradicionais? Por que sera que as populagdes tradicionais tem forte relagdo com o ambiente?

Na segunda parte da atividade o professor levanta a questdo: Para vocés, quais sdo os

problemas que estas populacdes tradicionais enfrentam? O professor podera levantar os
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principais conflitos e associa-los a atores locais (pescadores, indios, quilombolas).
Depois desta discussdo, os professores e alunos elegem juntos um problema que
considerem prioritario, um tema para o jogo dramatico, que serd a simulagcdo de uma reunido

entre os atores envolvidos para definir a melhor maneira de solucionar o problema:

Passo 1 — Divisdo da classe em cinco grupos:
Grupo 1 — caigaras

Grupo 2 — agricultores

Grupo 3 — quilombolas

Grupo 4 — indios guaranis

Grupo 5 — prefeitos e representantes do governo

Passo 2 — Da-se em torno de vinte minutos para a proposicdo de argumentos. Os
integrantes de cada grupo deverdo organizar os argumentos que julguem apropriados para a

defesa de pontos de vista do grupo que representam.

Passo 3 — O professor organiza a reunido para a discussdo do problema dado como

prioritario, facilitando e intermediando o processo de argumentagdes e contra argumentagoes.

Passo 4 — Os grupos voltam a reflexdo para verificar se houve alteragdo das ideias
anteriormente debatidas, se foram aprimoradas ou mantidas, estimulando a reflexdo sobre um

problema tratado e o processo utilizado. Geralmente da-se um tempo de vinte minutos.

Depois desta experiéncia no jogo dramatico, os alunos poderdo organizar um material
que representa o grupo ao qual participaram e apresentar em data posterior tudo o que envolve
estas populagdes e seus costumes: comida tipica, musica, dan¢a, artesanato, linguagem ou

apresentacdo oral.

3) Unidades de Conservagdo: Depois da passagem de um video a respeito do meio
ambiente ¢ sobre o que seriam as “unidades de conservagdo”, o professor cria uma
discussdo a respeito do tema: Que sdo as unidades de conservagdo? Alguém ja visitou
uma? Existem pessoas morando dentro de alguma destas unidades? Como ¢ a vida

destas pessoas?
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O professor podera trazer material informativo ou expor as unidades que existem no
Vale. Apresenta um mapa com os limites do municipio e do estado e escolhe uma delas para
aprofundar a discussao.

Geralmente, o professor apresenta através de material as seguintes unidades: Parque
Estadual Alto Ribeira (PETAR), Parque Estadual Ilha do Cardoso, Parque Estadual de Juréia
Itatins, Area de Protecio Ambiental (APA) de Guaraquecaba, Parque Estadual Intervales e
Parque Estadual da Serra do Mar.

4) Barragens no Vale: Apos a apresentagdo de um video, o professor com o auxilio de
uma mapa com a localizagdo da construcdo das barragens do Rio Ribeira de Iguape sobre as
terras dos quilombos, apresenta uma aula detalhando o que sdo barragens e as consequéncias
da construgdo destas para o meio ambiente. Promove uma discussdo em torno destas questdes
€ 0s aspectos positivos e negativos com a constru¢do delas na regido.

Diferentemente do passado, quando entdo o interesse maior da mulher poderia ser o
casamento, o bordar, o cozinhar, o cuidar da casa e do marido, muito respeitado e bem
ensinado pela A.L.A., as mulheres de agora necessitam de emprego, do dinheiro para
ajudarem a construir seus lares. “O mundo mudou”, conforme disse Ir. Liz em entrevista,
“ainda bem”, disse, “ja pensou se tudo permanecesse igual”?

Agora as mulheres desta regido precisavam se sentir mais uteis, profissionais da
agricultura, sem sentirem vergonha de serem chamadas “mulheres da roga”. Constituindo-se
como trabalhadoras rurais, conquistando respeito social e até o direito digno de uma
aposentadoria, poderiam até participar ativamente dos encontros sindicais. Essa ideia de
“mulher da roca” que remete a uma ideia de “desleixo” precisava ser combatida, e assim as
religiosas juntamente com as entidades assistenciais passaram a valorizar os ensinamentos que
empregavam.

A histéria, sem davida, € o palco dessa acdo de mudanca social. Se a Igreja naquele
momento muito falou do Reino de Deus, ele agora passou a ser colocado enquanto uma meta
realizavel, um processo de libertagcdo vivenciado pelos sujeitos sociais.

Gustavo Gutierrez escreveu que precisamos “conceber a histéria como um processo de
libertacdo de homens e mulheres no qual este vao assumindo conscientemente seu proprio
destino...” (ALENCASTRO, 2000 p. 95).

Partindo dos proprios interesses das classes populares, o trabalho de educacio
emprega multiplas formas de atingir seus objetivos, seja de conscientizacdo ou emancipagao

politica.
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A educacdo nestes casos ndo é somente para trazer conhecimento a um determinado
grupo social, mas é um trabalho conjunto, onde todos buscam através da experiéncia o
conhecimento comum, o direito de participacdo e de decisdo diante da situagdo, inclusive
historica, em que se encontram.

Varios sdo os materiais informativos, conforme ilustragdes abaixo, utilizados nos Encontros:
(figs. 80-82)

- Cartilha para as mulheres trabalhadoras rurais:

ARTICULACAO NACIONAL DE MULHERES
TRABALHADORAS RURAIS - ANMTR - BRASIL

TRABALHADORA RURAL
SEM DOCUMENTOS“

1997

BLOC
"7059 /




¢ momento

5OU MULHER, SOU TRABALHADORA!

Vocé sabe quais os documen-

// tos pessoais que devemos ter?
1- CERTIDAO DE NASCIMENTO E CASAMENTO
2- CARTEIRA DE IDENTIDADE

3- TITULO DE ELEITORA

4- CARTEIRA DE TRABALHO

5- CPF ou CIC

VOCE ...
> PEQUENA PRODUTORA
> ASSENTADA
> ASSALARIADA RURAL
> PEQUENA PROPRIETARIA
> POSSEIRA
> MEEIRA "
> ARRENDATARIA
> SEM-TERRA
> PESCADORA ARTESANAL
> QUEBRADEIRA DE COCO

> EXTRATIVISTA
> BOIA-FRIA

VOCE PRECISA TER OUTROS DOCUMENTOS:

OS TRABALHISTAS!

+ CARTEIRA DE SOCIA DO SINDICATO OU ASSOCIAGAO
* TiITULO DA TERRA

*TALAO DO INCRA

* CONTRATO DE ARRENDAMENTO OU PARCERIA

* BLOCO DE NOTAS ( em conjunto ou individual)

+ CARTEIRA DE IDENTIFICAGAO DO CONTRIBUINTE

* DAV - Declaragdo Anual de Vendas.

* OUTROS

VAMOS FALAR DE CADA UM!
m) QUEM NAO SABE E COMO QUEM NAO VE 4

DOCUMENTOS PESSOAIS

+/ CERTIDAO DE NASCIMENTO

E o documento mais imporfanfe na
nossa vida. Ele comprova o nosso

nascimento. E com ele que se obtém
a Carteira de ldentidade. Titulo de
Eleitora. Carteira de Trabalho e
outros documentos.

0 nascimento deve ser registrado pelo
pai ou pela mée lego que ocorrer o
nascimento do filho ou da filha,
no prazo méximo de 15 dias.

Se vocé mora a mais de 30 Km

da sede do Cartério, o prazo

& de 30 dias.

0 registro do nascimento fora
do prazo, s6 poderd ser feito
com autorizagéo do juiz e

pagamento de uma multa que

podera ser dispensada.

. QUANDO OCORRE 0 CASAMENTO CIVIL, A CERTIDAO
DE CASAMENTO SUBSTITUI A DE NASCIMENTO. .
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3¢ momento

DOCUMENTOS PROFISSIONALS

DOCUMENTOS QUE COMPROVAM A PROFISSAOQ
E 0 TEMPO DE ATIVIDADE RURAL

v CARTEIRA DE SOCIA DO SINDICATO OU ASSOCIAGAOD:

(Identidade de trabalhadora junto a sua organizagao)

O Sindicato e a Associagéo
sdo organizagdes das trabalhadoras
e trabalhadores da roca e da cidade.
e busca fazer valer nossos direitos,
exercendo a nossa condicéo de
cidadés e cidadéos.
Sendo socia vocé fortalece sua
organizagéo, tem direito de
participar das decisées e fazer
com que nas lutas do Sindicato
e da Associagdo estejam
presentes propostas que
defendam os interesses
das mulheres.

QUANDO ALGUEM LHE PERGUNTAR,
DECLARE SUA PROFISSAO:
TRABALHADORA RURAL,
LAVRADORA ou AGRICULTORA.

Fig. 80: Cartilha da Trabalhadora Rural, utilizado nos Encontros de Formago. (Fonte: Acervo MOAB, 201 1)

-MEUMARIDO?..
INAO,EU MESMA

FACO AENTREGA
DO PRODUTO.

AFINAL,
QUALEA
MINHA

Fig. 81: Nenhuma trabalhadora rural sem documentos (1997) — (Cartilha utilizada nos grupos de formagéo e
estudos quilombolas — ANMTR)
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

Estes impressos retratam que a mulher deve obter a formacdo necessaria para que
possa se conscientizar. E o primeiro passo para que consiga tomar decisdes com seguranca €

refletir sobre as possiveis mudancas.
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Sao muito importantes por considerar a forma de formacdo profissional rural e a

promocdo social. Orientando a implantacdo através de procedimentos ordenados pelo

processo de ensino-aprendizagem, tem importante papel na interagdo da mulher em seu meio.

Utilizando uma linguagem simples e ilustrada, sem divida ¢ um refor¢o da aprendizagem.

- Material Informativo para mulheres sobre trafico de pessoas:

Luanda enfrentava um cotidiano de dificuldades
financeiras, sem acesso a educagdo e a salde
e a opgdes de lazer tao almejadas em sua idade.

37"

Encontraria |4 a oportunidade de vencer
na vida e conquistar sua tao sonhada

Sem pensar duas vezes e sem consultar Seu sonho se tornou um pesadelo. O salario era
ou pedir autorizagao aos seus pais, Luanda insuficiente para as despesas e tinha que trabalhar
aventurou-se estrada afora para chegar até muitas horas por dia, inclusive aos finais de

Sao Paulo. ~ semana.

Luanda pensava em procurar um emprego numa
cidade maior da regiao, como Sorocaba, embora
soubesse que era muito importante terminar o
ensino médio, para poder trabalhar.

Mas, recebeu de uma amiga uma proposta de




Santos, vinda de um aliciador, um
criminoso disfargado.

Luanda retomou suas esperangas,
acreditando que trabalharia como
modelo e faria uma grande carreira.

Passados alguns anos, Luanda resolveu voltar
para casa. Debilitada, mae de quatro filhos,

a linda jovem que partiu para Sao Paulo

ao0s 16 anos estava agora s6 pele e 0sso.

Assim que voltou & comunidade, com 24 anos,
Jj4 bastante doente, faleceu. A causa da morte?
Barriga d'agua. Ha quem diga que Luanda tinha
adquirido o virus da Aids.

Afastando-se novamente da familia, partiu.
Porém, nada de vida de modelo: Luanda acabou
num trailer, trabalhando e morando, e jamais

recebeu um salario.

VIDAS MAQ SAQ MERCADORIAS!
O tréafico de pessoas € uma pratica criminosa
Trata-se de violagdo aos direitos humanos

NEGOCIO LUCRATIVO

Movimenta, anualmente em todo 0 mundo,
cerca de U$ 8 bilhdes de délares

Sé perde em lucratividade para o tréfico
de drogas e o contrabando de armas

SEXO COMO PRODUTO

A maioria dos casos (92%) relaciona-se
com a exploragdo sexual

As principais vitimas sao mulheres,
criangas e adolescentes

CARENTES COMO ALVO

0 mundo soma 500 mil criangas traficadas
para fins de exploragao sexual

Mo Brasil, ha 25 mil pessoas mantidas

em condigdes de trabalho escravo
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Por meses, ela trabalhou para
comer e ter onde morar. Até que
ofereceram dinheiro por sexo e,
quando se deu conta, ja estava na
prostituigdo.

Mulheres, cuidado!

Propostas amorosas repentnas para mulheres devem
sempre ser vistas com desconfianca.

Nao entregue seus documentos de identifcacdo ou
passaporte a ninguém. Se o fizer, pelo menos mantenha
uma chpia sempre a mac

Mantenha contato com seus familiares 30 viajar para o
exterior Informe-se antes scbre 03 telefones dos consy
lados e embaxadas do Brasd

Se vocE suspeitar de aiguem que possa estar cometen-
do esta ativdade ilegal ou sendo vitima de aiguma das
praticas descritas neste folheto, denuncie

(Fig.82) : O desencanto e a explora¢do de Luanda — Trdfico de Pessoas: caminhos de perigo
e trai¢do (informativo Itesp e NETP, sem data)

(Fonte: Acervo MOAB, 2011)

A Associacdo Difusora de Treinamentos e Projetos Pedagdgicos (Aditepp) localizada

em Curitiba-PR possui material que foi utilizado nos Encontros e trabalha com relagcdes de

género. Todo o material foi idealizado com o apoio de pesquisadoras do PAGU-Nucleo de

Estudos de Género (UNICAMP) e trabalha exclusivamente com educag¢do popular.

Na cartilha intitulada Somos Iguais... e Diferentes (1995), os textos e as mensagens

retratam as diferen¢as entre homens e mulheres e trabalha a conscientizagdo da mulher como

ser social que tem seu lugar no mundo, suas expectativas e sua participacdo politica.

Abaixo segue informagdes veiculadas em alguns capitulos o texto da cartilha define

bem esta busca:



185

Ser Homem & Ser Mulher:
“Homem ndo chora!” Bobagem, todo mundo chora quando esta triste e chorar faz bem.
“Mulher minha so poe o pé na rua quando a casa pega fogo”. Ora bolas, a mulher tem todo

direito de trabalhar fora e conhecer novas pessoas.

Apesar de terem corpos diferentes, homens e mulheres tém as mesmas capacidades de
realizar os mesmo trabalhos. E como todo ser humano devem ter os mesmos direitos. O que

vocé pensa disso?

Diferengas & Costumes:
A filha de seu Onofre trabalhava de dia e queria estudar a noite, mas ele ndo deixou:
“Estudar a noite, pra qué? Estudar é coisa pra homem, mulher so precisa saber fazer o

servico de casa”. Este costume interferiu no relacionamento de seu Onofre com sua filha...

Masculino &Feminino:

Entre ser homem e ser mulher existem muitas diferencas. Mas a unica diferenga natural é a
diferenca do corpo. As outras diferencas sdo criadas pelos costumes.

Essas caracteristicas de masculino e feminino sdo o que chamamos representacoes de

género.

Representagdes & Transformacdes:

Dona Lurdes queria participar de uma padaria comunitaria que estava sendo formada em
seu bairro. As mulheres queriam se juntar para fazer pdo e vender para ter um dinheiro a
mais no fim do més. Seu Anténio, marido de dona Lurdes, achou a ideia uma bobagem:
“Fazer pdo para comer em casa tudo bem, isto vocé sabe. Mas ndo vai conseguir fazer pdo
para vender. Imagina so! Vai ser um fracasso!”

Mesmo assim, dona Lurdes e suas amigas tiveram sucesso. Hoje a padaria funciona muito
bem e seu Antonio respeita o trabalho da mulher. Vocé acha importante que as mulheres

conquistem novos espagos?

Novos Espac¢os & Cidadania:
Essa historia das mulheres conquistarem novos espagos e serem Vistas como pessoas

completas poder ser chamada de conquista da cidadania. As mulheres podem conquistar
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novos espagos sempre que se discute e se transforma imagens de masculino e feminino. E isto

pode acontecer nas relagdes onde aparecem estas imagens de masculino e feminino.

A importancia desta cartilha € trazer a discussdo o papel da mulher nestes espagos
porque sdo espacos de cidadania. A partir do reconhecimento da mulher como sujeito de
direitos, e de que possui condi¢des iguais a dos homens, as comunidades passaram a respeitar
as diferengas, e dar novas oportunidades da participa¢do da mulher nestes espacos.

Diante do exemplo destes materiais pode-se perceber que ainda existe ainda uma
grande distancia entre os direitos conquistados e a aplicagio pratica destes direitos na vida das
mulheres, por isso tais debates se fazem importantes, tanto pela busca da igualdade nas
esferas sociais como pela a denuncia das violagdes dos direitos humanos destas mulheres.

Mainwaring (apud PAIVA, 1984) aponta que o trabalho com classes populares, seja
qual for o projeto, deve ir além da perspectiva limitada que supriria as necessidades mais
imediatas. Deve pensar para frente.

Sem duvida, qualquer trabalho, seja educativo ou cultural, quando se trata de descobrir

as necessidades de uma populagdo e lutar para que as coisas melhores acabem por se tornar

um trabalho politico (fig. 83).

] .
Fig. 83: Ir. Angela (1* esquerda) em encontro com as
comunidades remanescentes de quilombos, novembro 1996.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011)
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Por que viabilizar estes estudos na sala de aula? Embora seja um espago adequado a
formacdo dos participantes a ideia de inser¢do no senso comum daquelas pessoas, de forma
espontanea, dando novo significado aos sentidos, seria um caminho pratico e o mais viavel,
mas ainda ndo significa que a constru¢do da autonomia das pessoas e de sua conscientizagcdo
possa se alcangada.

Esta claro pelas religiosas que o processo reflexivo conduzido pela préxis pedagogica
consegue operar a transformacdo das consciéncias, politicamente ingénuas. Unir a teoria com
a vida pratica daquelas pessoas ¢ viabilizar o caminho de uma transformacéao social.

A exemplo do MST, a extensao do objeto pedagdgico foi observado em salas de aula e
o trabalho politico-educativo realizado com as mulheres ndo foge aos preceitos do que as
religiosas consideram como um trabalho libertador de consciéncias oprimidas. Esta
emergéncia se fez sentir nas praticas educativas utilizadas, e conforme os materiais
analisados, naquelas comunidades.

A presenca desta Teologia da Libertagdo nos trabalhos das irmas pode ter sofrido
influéncia da formagdo das Comunidades Eclesiais de Base®' (CEB) ligadas a Igreja que
devido a proximidade territorial sio compostas de classes populares de grupos proéximos, com
o objetivo inicial da leitura da Biblia, faz a articulagdo com a realidade das pessoas envolvidas
e objetiva contribuir para a formacao politica.

Na analise feita no campo de atuacdo das CEBs no meio rural, evidencia-se uma forte
influéncia da mesma no surgimento das Pastorais da Terra (CPT) e, posteriormente, o0 MST
que dentro desse contexto regional é considerado como um dos maiores movimentos sociais
organizados do mundo (CALDART, 2000).

Com certeza, o projeto (politico) educativo das Pastorinhas se emerge do
questionamento das praticas sociais dominantes e de que forma a opressdo naquele meio
poderia ser combatida. A Teologia da Libertacdo ndo surgiu ali apenas como uma simples
teoria, mas sim uma teoria orientada para a pratica da conscientizagdo politica.
Teologicamente, ela faz uma anélise histdrica e social da realidade em que a comunidade esta
inserida, exatamente como as religiosas o fizeram na formag¢ao do grupo de mulheres para os
estudos biblicos. Nao abandonaram o carater cristocéntrico, mas partiram seus debates a partir
dos modos de vida daquelas mulheres, em comparacdo com as mulheres biblicas e dos

sofrimentos, lutas e resisténcias relatadas. A partir da realidade dos pobres deveria ocorrer a

61 . P . .

Incentivadas pelo Concilio Vaticano II (1962-1965), se espalharam principalmente nos anos 1970 ¢ 80 no
Brasil ¢ na América Latina. Estas comunidades impulsionaram a criagdo de clubes de mdes, associagdes de
moradores, inser¢do no movimento operario, ¢ outras iniciativas que fortaleceram o movimento social.
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libertacdo de suas caréncias, o entendimento da realidade social levaria aquelas mulheres a

reivindicarem seus interesses, o que ndo deixaria de ser uma libertacdo histérico-social.

3. Memoria e Etica Comunitaria.

Perrot (1989) afirma que a histéria das mulheres ao longo do tempo se detém pouco
sobre a mulher em sua singularidade, em seu dia-a-dia, enfatizando mais a mulher enquanto
entidade coletiva que se desloca fora de seus territorios que lhe foram reservados. A autora
aponta que no século XIX e ainda no inicio do século XX, nos arquivos publicos, havia
somente a historia de homens narradas por homens e que calavam as mulheres. A historia
destas mulheres singulares estava guardada nos arquivos familiares, nas cartas, fotografias,
diarios que preservavam das histdrias de sua familia e de suas praticas sociais. Arquivos estes
na maioria das vezes destruidos pelo tempo, pelas geragdes futuras, pelas mudangas causadas
no seio familiar, pela indiferenga.

Seguindo as defini¢des da autora, o conceito de que a coletividade possa ser afetada
por acdes individuais recai sobre o conceito de “cultura” defendido por Thomas Stearns
Eliot®, no inicio do século XX, e que herdou da antropologia social o entendimento de que
cultura ¢ “todo um modo de vida”. Ou seja, pequenas mudangas dentro de um determinado
grupo ndo sdo apenas parciais, mas acabam por afetar todo o conjunto. Como um sistema

geral de vida:

A cultura (...) engloba todas as atividades caracteristicas e os
interesses de um povo: corridas de cavalo, regatas, os feriados
nacionais, a decisdo de um campeonato, as corridas de cdes, os jogos
de dardos, o queijo de Wensleydale, o repolho cozido e cortado, a
beterraba em vinagrete, as igrejas goticas do século dezenove e a

musica de Elgar. (ELIOT apud WILLIANS, 1969, p. 246)

Seguindo os passos da meméria de todos que passaram e ainda vivem nestes

movimentos € mesmo considerada “todo um modo de vida” como se a cultura recaisse num

52 Thomas Stearns Eliot (St. Louis, 26 de set. 1888 - Londres, 4 de jan. 1965): poeta modernista, dramaturgo e
critico literdrio inglés, vencedor do Prémio Nobel de Literatura de 1948.
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vazio sem particularidades, a pesquisa revela que ainda hd vida comum, que a cultura
individual ndo pode ser vista isolada da cultura do grupo, que vive segundo toda uma
sociedade, num determinado tempo e espago.

A importancia das lembrancas de mulheres de uma determinada sociedade ou
comunidade traz a tona uma variedade de conhecimentos que os estudos de género tentam
incorporar para desvendar caracteristicas proprias de uma determinada cultura e ampliar as

areas de investigacao historica:

Por outro lado, a variedade de novas abordagens historiograficas
também renova os olhares sobre o passado, incorpora a diversidade ¢ a
multiplicidade de interpreta¢des, abrindo o campo para analise de
expressdes culturais, modos de vida, relagdes pessoais, redes
familiares, étnicas ¢ de amizade entre mulheres e entre mulheres e
homens, seus vinculos afetivos, ritos e sistemas simbolicos,
constru¢do de lacos de solidariedade, modos e formas de comunica¢do
¢ de perpetuacdo e transmissdo das tradigdes, formas de resisténcia e
lutas até entdo marginalizadas nos estudos historicos, propiciando um
maior conhecimento sobre a condi¢do social da mulher. (LERNER

apud SAMARA et al., 1997, p. 16)

Reconstituir a memoria coletiva destas mulheres através da historia oral ¢ entender
como esta memoria é em verdade um fenomeno construido coletivamente, embora submetido
a flutuagdes e mudangas (POLLAK, 1992).

As Irmas Pastorinhas ao realizarem as reunides com as mulheres nas comunidades
resgatavam a memoria do que elas vivenciavam no dia-a-dia, associavam as mulheres biblicas
e assim ajudavam na busca de uma identidade.

As mulheres, ao relacionarem o que viviam com a vida das mulheres do passado,
criavam um sentimento de pertencimento. Ou seja, embora ndo tivessem vivenciado de perto
as mulheres da Biblia, criavam um “dinamismo sdcio-histérico” daquele coletivo caminhando

em dire¢do a uma sélida identidade com seu grupo social:

Podemos, portanto dizer que a memoria é um elemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida

em que ela é também um fator extremamente importante do
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sentimento de continuidade ¢ de coeréncia de uma pessoa ou de um

grupo em que sua construgdo de si. (POLLAK, 1992, p. 204)

Irma Sueli d4 muita importancia ao que se vive no cotidiano, pois este ¢ guardado na
memoria e um trabalho valorizado ndo se esquece. Ao participar das reunides com as
populacdes locais a missiondria percebeu que o que era dito ndo era esquecido por muitos.

Invocando a memoria dos agentes daqueles movimentos sociais, parece tudo recente.
Os tempos da memoria ndo parecem tdo distantes, talvez porque os problemas de ontem sdo
os mesmo de hoje, entrelagando o passado, presente e futuro.

Ha em Habermas o entendimento de uma solidariedade universal da mesma forma
colocada por Pollak, em que a memdria historica possui o sentido de identidade, mas coletiva.
Ou seja, mesmo que a memoria pareca um fendmeno individual € um fendomeno coletivo e

social, que emerge das transformagdes que ocorrem num tempo € espaco:

Em primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em

segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria de “vivido por
tabela”, ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Sdo acontecimentos
dos quais a pessoa nem sempre participou mas que, no imaginario,
tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, ¢ quase impossivel
que ela consiga saber se participou ou ndo.. Além desses
acontecimentos, a memoria ¢ constituida por pessoas, personagens...
Além dos acontecimentos e das personagens, podemos finalmente
arrolar os lugares. Existem lugares da memoria, lugares
particularmente ligados a uma lembranga, que pode ser uma
lembranga pessoal, mas também pode ndo ter apoio no tempo

cronoldgico. (POLLAK, 1992, p. 201)

Além do mais, Pollak (1992) considera que a constru¢do da memdria e identidade
social se da pelos conflitos sociais e que podem opor-se a varios outros grupos ali existentes,
que esta construgdo passa por constru¢do e rupturas de certezas e verdades até entdo
estabelecidas.

O desafio desta investigacdo estd em (re) descobrir as fantasias nas expressdes dos
entrevistados ao relembrarem do passado. E possivel? Para a historia dessa educacdo a

oralidade se faz fortemente presente. Também sua iconografia. A valorizagdo de detalhes
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secundarios podia também ser a chave de um quadro mais amplo. Por isso, cada material
coletado, fosse uma noticia de jornal ou uma foto, indicava uma nova chance de decifrar algo
aparentemente sem importincia, mas que poderia levar a certa conclusao.

Lopes (1992) defende o “desviar o olhar” do centro da cena para aquilo que ¢
considerado sem importincia e mais ainda, acrescentar o que ¢ marginal a ciéncia. E uma
nova forma de fazer historiografia porque se valoriza novas fontes documentais e abre espago
para novas revelagdes.

Através das entrevistas e dos relatos que formam a memoria destes grupos percebe-se
como estes movimentos de educagdo popular alteram o cotidiano destas mulheres, como se
viam e agora como passam a se reconhecer, como suas rotinas mudaram e, principalmente,
como organizam estas lembrancas individualmente e coletivamente.

Com os ensinamentos que receberam, as atividades no campo e os cuidados com a
casa passaram a ser realizadas outra forma, com mais seguranca, agilidade e de forma mais
cuidadosa, ndo somente para enfatizar sua condicdo de género, mas sim para que pudessem
reconhecer no seu papel e sua importancia social.

Portanto, o uso das fontes orais ¢ imprescindivel para esta pesquisa, pois resgata as
praticas educativas que criaram novos atores sociais. Uma “outra historia” ndo mais oficial,
baseada na humanistica, “historia da gente comum”, que traduzia comportamentos de praticas
docentes ndo menos importantes para a historiografia da educagdo. Pode-se considerar a
histdria da educacdo “a partir de dentro, como ¢ que se fazia a educacdo”. (LOPES, 1992, p.
111)

Outro aspecto € o cotidiano vivido por estas pessoas que ndo pode ser esquecido. E

para dizer das memorias do dia-a-dia pode-se afirmar que:

[...] elas retornam sempre, ndo apenas sub-repticias e silenciosas, na
propria atividade cientifica, ndo apenas nas praticas do dia-a-dia que,
por ndo terem mais discurso, nem por isso deixam de ter existéncia,
mas nas historias também, tagarelas, cotidianas e astuciosas. Basta,
para reconhecé-las ai, ndo se contentar (trabalho, no entanto,
necessario) com examinar as suas formas ou estruturas repetitivas.

(CERTEAU, 2000, p. 165)

Embora nunca de maneira exata, estas lembrangas do cotidiano deixam transparecer os
papéis de género desempenhados por estas mulheres e de como, a cada dia, poderiam causar

pequenas mudancgas que afetariam todo o grupo social ali constituido.
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Nas memorias € nas entrevistas percebe-se que embora as mulheres desejassem uma
libertacdo, em sentido moral e social, possuiam reservas, ¢ nem todas as mulheres tinham
conseguiram lutar por suas convicgdes.

De fato, houve mudancas no pensamento social daquelas pessoas, o que ja implicaria
em um reconhecimento e troca com o meio onde estavam, porém, algumas destas mulheres
resistiram, acreditando ser o melhor o que ja estava posto por uma cultura anterior pré-
estabelecida.

O estudo do cotidiano destas pessoas paira sobre a questdo do grau de humanizagao
alcancada por elas diante das adversidades encontradas. Mas aqui esta mulher ndo ¢ abstrata,
ela ¢ real e luta por sua sobrevivéncia. Ela participa de alguma forma do processo historico,
demonstra suas paixdes, desejos, dificuldades e alegrias.

Nos Encontros Afro-Brasileiros realizados pelas comunidades do Vale do Ribeira
juntamente com as Pastorinhas e entidades da regido havia a manifestacdo das religiosidades
ali existentes. Porém, os cultos afro e evangélico se misturavam e recriavam uma nova forma
de manifestar o pensamento e exercer os ritos.

Para Certeau (2000) uma ordem anteriormente estabelecida, neste caso pelo

catolicismo, pode reempregar novas formas de manifestacdo num certo espago:

Um uso (“popular”) da religido modifica-lhe o funcionamento. Uma
maneira de falar essa linguagem recebida a transforma em um canto
de resisténcia, sem que essa metamorfose interna comprometa a
sinceridade com a qual pode ser acreditada, nem a lucidez com a qual,
alias, se v€em as lutas e as desigualdades que se ocultam sob a ordem

estabelecida. (p. 78)

Na mistura de religides e ritos realizam que Certeau aponta como “fazer com”. Sem
tristeza ou sofrimento, se misturam ao que foi construido ou modificado por outros que
vieram, manifestando com alegria o que chamam de “origens de uma cultura”.

Segundo o pensamento de Heller (apud FIORI, 1995, p. 114): “A vida cotidiana ¢ a
vida do homem inteiro; ou seja, o homem participa na vida cotidiana com todos os aspectos
de sua individualidade, de sua personalidade”. Embora de carater marxista, a autora atesta que
as pessoas se redescobrem (légica da descoberta) em seu meio conforme se rearticulam.

Quando relembram do passado individual se ancoram em uma memoria mais ampla,

utilizando o ‘nods’: nos fomos, nds viviamos, ndés sentimos... lembrancas saudosas de um
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ambiente educacional que remetia a cumplicidade de mocas e religiosas que frequentaram
aqueles tempos e trocavam confidéncias.

Recobrando estas memorias, como buscando personagens que preservam um fato, um
momento de valor para um passado que vivenciaram, reconstruindo algum momento
marcante, a pesquisa procurou separar as lembrancas femininas das masculinas. Nesta
separacdo, nota-se a importancia de ambas para a constru¢do da formacdo de um determinado
grupo social. Aqui, estas mulheres ndo estdo confinadas a um papel especifico, do lar ou da
familia, por exemplo, e por isso as memorias deste grupo devem ser preservadas.

Sendo assim:

A memoria ¢ a vida, sempre carregada por grupos vivos...A
historia é a reconstrucdo sempre problematica e incompleta do
que ndo existe mais. A memoria ¢ um fendmeno sempre atual,
um elo vivido no eterno presente; a histéria, uma
representacdo do passado. Porque ¢ afetiva e magica, a
memoria ndo se acomoda a detalhes que a confortam; se
alimenta de lembrangas vagas, telescopicas, globais ou
flutuantes, particulares ou simbolicas, sensivel a todas as
transferéncias, cenas, censura ou projecdes. A historia, porque
operagdo intelectual e laicizante, demanda analise e discurso
critico. A memoria instala a lembranga do sagrado, a historia a

liberta, e a torna prosaica. (NORA, 1993, p. 9)

Thompson (1995) ressalta a importancia das histérias orais na reconstru¢do do
passado. A partir de testemunhos de pessoas comuns a historia passa a ser mais democratica e
possibilita novas versdes do que foi dito no passado. Avangando por questdes metodologicas,
relaciona o uso das fontes orais a credibilidade dos fatos.

O que deve interessar ao pesquisador ndo ¢ o fato de que o entrevistado possa ser
evasivo ou omisso sobre alguma situagdo que passou porque a subjetividade do que aconteceu
realmente sempre carrega um significado. O autor ainda destaca que é preciso preservar a
memoria dos espacos, dessa forma ‘“descobrir” e “valorizar” a memoria do homem. O
testemunho de uma pessoa nao pode ser desconsiderado, pois ainda assim pode refletir um

pensamento coletivo.
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Percebe-se com as entrevistas realizadas que a educag¢do popular com aquelas
mulheres representou para elas uma forma de distingdo diante dos grupos nos quais estavam
inseridas. As religiosas lembram e se colocam como parte ativa da constru¢do daquelas
consciéncias. Sentem-se responsaveis pelas experiéncias vividas naquele meio e da causa de
algumas impressoes.

Nesse sentido:

(...) acionar a memoria para recapturar o passado e selecionar os
eventos vividos. (...) Além disso, o ato pessoal de pensar o passado -
de contar uma vida - estd enganchado na trama coletiva da existéncia
social. E a memdria pessoal transforma-se em fonte historica
justamente porque o individuo estd impregnado de elementos que
ultrapassam os limites de seu proprio corpo e que dizem respeito aos
contetidos comuns dos grupos ao qual pertencem ou pertenceu.

(MALUF, 1995, p. 82)

Pertencer a qualquer um dos movimentos de educagdo citados pela pesquisa era como
pertencer a uma classe de pessoas incomuns. A no¢do que estas mocas tinham de ‘pertencer’
era de fazer parte de um grupo privilegiado de pessoas, encarregadas pela transmissdo de
valores, crengas e até regras. Dessa forma, ter pertencido as Caravanas Marianas, A.L.A. ou
Pastorinhas significava que havia uma irmandade, formada pelos mesmos padroes de
pensamento, de acdo, que vivenciavam as mesmas experiéncias € que havia uma troca, de
cumplicidade e de segredos que as irmanavam para sempre.

Num trecho de entrevista com a ex-alaista Ana Cacilda nos tempos da A.L.A., notou-
se o jeito enfatico de como se enaltecia por ter lido um discurso na inaugurag@o de um prédio
que serviria de escola em Santos ocorrido em janeiro de 1953: “O governador estava 14, o
nome dele era Lucas Nogueira Garcez. Fiquei tdo nervosa e me senti tdo importante.” Foi a
primeira coisa que ela disse a respeito de seu estdgio na A.L.A. Sem duvida, lembrangas
felizes estdo introjetadas, indicando acolhimento e referenciando (na visdo dela) um dos
papéis que cabia a mulher: de poder dizer, de propagar e aparecer para as pessoas com quem
convivia e que poderia conviver.

Antes de expor o conceito de ética comunitéria, ¢ importante destacar que a realidade
concreta destas mulheres € ética porque busca uma certa realidade, de acordo com certos

problemas e modos de viver.
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As Pastorinhas, por exemplo, consideram a ética uma forma de vivenciar os problemas
¢ defender as causas justas em meio ao povo. Quanto mais pessoas engajadas num objetivo,
num ideal, mais serdo os resultados positivos da a¢do.

Ir. Sueli ¢ Angela vivenciam seu dia-a-dia na defesa pela gente comum, que resiste as

imposi¢des da modernidade. (figs. 84 e 85)

Fig. 84: Ir. Sueli e Ir. Dra. Michael no Fig. 85: Ir. Angela em visita aos moradores
Rio Ribeira de Iguape, 2005. dos quilombos no Rio Ribeira de Iguape, 2000.
(Fonte: Acervo MOAB, 2011) (Fonte: Acervo MOAB, 2011)

As religiosas fazem constantes visitas aos quilombos, lugares em que somente podem
chegar através das canoas, Ir. Michael participa destas reunides porque viabiliza estudos e
também defende as comunidades contra as ofensivas de politicos-agricultores da regido.

Buscar revelagdes e tragos do pensamento de apenas uma ordem religiosa ¢ de uma
educanda de qualquer movimento nio responderia as perguntas centrais da pesquisa. O ideal ¢
tomar posi¢ao flexivel, partindo da premissa que s6 na aproximacao, as vezes lenta, com as
ordens religiosas envolvidas ou as mocas que estudaram ali ¢ que poderiam compreender as
relacdes sociais existentes na cultura e na sociedade ali conjugadas.

Compreendendo tais relagdes podem-se chegar as categorias de género e de inser¢io
social que estas sociedades congregavam no tempo proposto pelo objetivo da pesquisa.

As religiosas citadas neste trabalho foram em busca de uma ética e criaram uma forma

de se conservar diante das resisténcias impostas pelo meio. Mesmo nos locais mais distantes e
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ao mesmo tempo tdo perto dos grandes centros urbanos, uma comunidade poderd direcionar
um novo modo de viver e de lutar.

Os movimentos sociais tratados aqui correspondem ao que Dussel (1986) chama de
ética comunitaria.

Para este autor toda Etica é anterior a filosofia. Ele ainda argumenta em sua Gltima
obra El Pensamiento Filosofico Latinoamericano, del Caribe y “Latino” (1300-2000) —
Historia, Corrientes, Temas y Filosofos que a luta pela libertagdo ja existia entre os povos do
México e do Peru. A Igreja era participante ativa nestes processos porque ao mesmo tempo
em que apoiava os conquistadores criava também tendéncias mais populares.

Em entrevista concedida a Carmen Aristegui, jornalista da CNN Espanha (2010)%,
Dussel afirmou que ja no século XVI Bartolomeu de Las Casas havia tido esta preocupacio
com a América Latina. Havia resisténcias com a chegada dos espanhois no México e este

processo deve ser entendido filosoficamente:

Hidalgo disse nfo, o poder ndo é sequer do rei e sim do povo. Hidalgo
iniciou um processo que também estava na filosofia politica no século
XVI. Bartolomeu de Las Casas representou isso muito claramente. Ele
dizia: o poder se funda com o consenso do povo, "Consensus Populi",
ele dizia: Bartolomeu de Las Casas, 1546. Se o rei toma alguma
medida e encontra o consenso do povo que supde individualmente
cada indigena, a medida do povo ¢é valida. [...] Este ¢ o pensamento
filosofico latino americano anterior ao europeu, antes de Hobbes,

1641, ou Descartes, 1637. (DUSSEL, 2010)

Portanto, Dussel argumenta que o que faz a ética ¢ a formacdo de um pensamento
coletivo direcionado que se transforma em acdo. De fato, as lutas pela preservacdo da
identidade indigena ja existiam no México e na América Latina. Miguel Hidalgo, um padre
mexicano que chamou os indios para fazer uma revolugdo ja representava a busca pela por
uma libertacdo: "Quereis empenhar-vos no esforco de recuperar, dos odiados espanhois as
terras roubadas a vossos antepassados ha trezentos anos? " (GALEANO, 1981, P. 57).

Também Bento XV em sua Enciclica Maximun Illud, escrita em 1919, assinala que

Las Casas, pertencente a Ordem de S. Domingos, procurou defender os indigenas "contra a

5 Entrevista concedida a CNN em Espafiol para apresentagdo de seu livro: Filosofia Latinoamericana Del Caribe
y "Latino", 1300-2000, Data: 07 de abri. 2010. Dussel afirma que as resisténcias do povo oprimido da América
Latina ja representava o que se tornaria teoria séculos mais tarde a Teoria da Libertagao.
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tirania dos homens e arranca-los a escravidio implacavel dos demonios". (AS MISSOES
CATOLICAS, 1980, p. 27)

O pressuposto pela libertacio acompanha, dessa forma, toda a formacdo do
pensamento latino-americano e ndo ¢ recente. Movimentos sociais em favor do
reconhecimento de um povo, pela sua exteriorizagdo, ndo podem ser desconsiderados e a
educag@o dos meios populares € uma forma de criar consciéncias de luta.

Esta filosofia emancipatdria encontra aspectos muito mais relevantes de sua aplicacdo
na América Latina, onde se tem uma “historiografia prépria”, baseada nos conflitos sociais
que fizeram parte da evolucdo das massas.

Aqui estaria a superagdo de Levinas, segundo Dussel, pois quando o primeiro iniciou a
quebra de uma tradicdo da filosofia ocidental, ndo pensou que o “outro” pudesse ser um
africano, um asidtico ou um indio latino-americano. Para Levinas, a “tarefa de pensar a
realidade da América Latina como “outro” pertence aos fildsofos e pensadores latino-
americanos”. (DUSSEL apud GROLLI, 2004, p. 107)

Portanto, a filosofia da libertagdo que propde Dussel € uma proposta filoséfica que
tem como base em lutas anteriores dos povos da América Latina e que se estende por todo o
plano da modernidade, tornando-se lutas concretas quando a conscientizagdo das populacdes
carentes tomarem conhecimento de sua condi¢ao social.

Partindo da periferia, as bases da Filosofia da Libertacdo empregada para analisar os
processos emancipatorios da mulher existentes nesta pesquisa partem de uma realidade vivida
pelo Outro dentro de uma realidade histdrica.

A mulher ¢ o Outro da histéria. Mas quem a considera diferente? Dussel aponta que as
faces da exploragdo esta presente em varios niveis das relagdes humanas, por exemplo:

- 0 Outro ¢ a mulher para o machismo (nivel erético);

- 0 Outro ¢ o filho ou o aluno (nivel pedagogico);

- 0 Outro ¢ o operario, o camponés, o negro, o indio (nivel politico);

- 0 Outro ¢ o chamado Terceiro Mundo pelo capitalismo central.

Quando este Outro se emancipa, dd-se o que Dussel chama de processo de
Alteria’ade“, 0 cara-a-cara, o face-a-face, onde a Totalidade que até entdo comandava o

pensamento ¢ a ag¢do se reconhece neste Outro e vice-versa, dai ocorre a Liberta¢do. Portanto,

54 Alteridade aqui entendida como o ‘outro’ livre e com direitos, reconhecido, o além do ser. (GROLLI, 2004, p.
75)
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a libertacdo (entendida aqui como emancipagdo social, valorizacdo do individuo como Ser) so6
ocorre quando os dois lados se reconhecem. A partir dai ocorre a praxis libertadora.

Dentro das categorias propostas por Dussel e na tradicdo Ocidental, o face-a-face
dentro do nivel erdtico, que trata das relacdes de género ¢ injusta, estad baseada na opressdo da
mulher. Por isso, deve-se buscar a Alteridade feminina.

Para o autor o que esta fora dessa totalidade, portanto, ¢ o barbaro, o escravo, a
mulher. Nesse sentido, Aristoteles fazia men¢@o de que o pensamento verdadeiro ¢ a busca do
ser, esta busca ¢ o fundamento da realidade, descartando o nao-ser.

A dialética se torna um caminho fundamental desta busca, pois segundo Aristoteles, ¢
através dela que se descobre a verdade do ser, e nesta busca da verdade do ser € que pode-se
chegar a certeza de que ndo € possivel existir contradi¢@o no ser verdadeiro.

A libertagdo da mulher deve pautar-se pela busca do ser, o que &, ser concreto. Mas
esta busca torna a mulher como um ser com uma nova totalidade? Sim, ontologicamente
estruturado. Chegar a uma verdade e legitima-la num espago pode definir o pensamento social
dai para diante.

Para Leonardo Boff (1989) a mulher esta cada vez mais tomando consciéncia de sua
opressdo e porque se deixa levar a tal ponto, onde seu espago € reduzido e sua influéncia ¢
pequena. A partir dai passam a tomar consciéncia de que sdo parte ativa das comunidades da
qual pertencem. O autor assegura que a Igreja j& mudou muito seu pensamento medieval em
troca de uma ética comunitaria em que a mulher faz parte do processo da vida e da
organizagdo social.

Dussel aponta: “La dialética es el arte de la refutacion: refutar todo lo que nos pongan
delante o refutar sélo lo falso, lo que no-es”®. (DUSSEL, 1974, p. 19)

E como Dussel categoriza a mulher neste contexto? O que ¢ libertagdo para a mulher
na visdo deste filésofo?

Quando o autor iniciou seus estudos para desenvolver sua filosofia ele tinha em mente
o indigena. Mas quando se envolveu nos projetos da CEHILA (1982) colocou novos
personagens em cena, pois que pelos lugares onde vivenciou a pobreza e a exclusido encontrou
muitos rostos: “o pobre vai sendo para Dussel o excluido, que tem rostos muito diversos e que
na América Latina e o Caribe ndo se limita somente ao indigena. [...] apareceram novos

pobres, como o negro, o mesti¢o, a mulher, as criangas, os ancidos.” (LAMPE, 1996, p. 50)

65 «A dialética é a arte da refutagdo: refutar diante de tudo o que pde diante o refutar somente o falso, o que nio-

799

c.



199

Congregacdes religiosas que buscavam a inser¢do em meio aos pobres passam a
questionar o conservadorismo da igreja e seu assistencialismo. Ficou claro que a igreja nao
poderia tratar estas pessoas da mesma forma que tratavam as elites, que o entendimento

daquela gente sobre sua realidade era bem diferente, mais sofrida:

Ora, tudo isso vai, paulatinamente, suscitando modificagdes
experimentais na Congregagdo através das Comunidades brasileiras. E
posteriormente, de forma mais audaciosa, no final dos anos 60, ¢ na
década seguinte quando se busca concretizar a abertura Conciliar do
Vaticano II. [...] as Caravanas foram o meio prodigioso para se
descobrir ndo s a riqueza e os valores, mas também as limitagdes de
uma outra forma de ver, sentir, viver, transformar ¢ comunicar com o
mundo. Descobrindo também cada um, suas proprias limitagdes e

possibilidades. (ROLIM, 1998, p. 73)

Quanto o nivel pedagdgico onde estdo as relagdes pai-filho, professor-discipulo,

Dussel aponta que a educacdo se da dentro do “ethos social” do povo:

“El Pueblo tiene modos proprios de viver la casa, de relacionarse a la
transcendéncia, de llevar el vestido, de comer; posee modos de
trabajar, de usar el tempo libre; habla y usa su lengua, sua artes, sus

fiestas, su deporte” (DUSSEL apud GROLLI, 2004, p. 79)

Dussel afirma que sempre pode surgir o novo, através do Outro que sempre pde em
questdo o que ja esta dado. Porém, quando ha preservacdo de uma cultura, por exemplo, ha
uma extensdo do Mesmo. Ou seja, nesta mistura — antigo € novo, preservagio e recriagdo —
algo novo deve ser criado, ndo fazer com que o discipulo seja igual ao mestre, que o aluno
seja igual ao professor, que o filho seja igual ao pai, e sim se tornar um Ser que possui suas
proprias convicgdes, tome suas proprias decisoes: Alteridade.

As religiosas catolicas envolvidas nestes movimentos sociais acreditavam que ao se
lutar por uma forma de educar, talvez ndo a mais justa, mas que trouxesse um pouco de
dignidade e qualidade de vida para todos os envolvidos diretamente e indiretamente, no caso
das familias, dispunham de meios para relacionar os modos de vidas daquelas comunidades e
a autoestima destas, além da valorizacdo da mulher, mesmo que a principio fosse dentro de

suas casas.



200

Aqui, a emancipagdo ¢ tratada como libertacdo, conforme Dussel, o que nao esta fora
das categorias de andlise do filosofo quando ele expde que o pobre, o necessitado e excluido,
seja mulher ou negro, s6 consegue se libertar quando toma consciéncia de seu estado e parte
para modificar sua vida. Além disso, uma pessoa s6 consegue dizer que estd emancipada, ndo
somente pela educagdo, mas com o que faz dela, a participagdo politica e luta contra a
exploracdo econdmica também se torna o resultado desta busca.

A tese de Dussel nesse sentido é que esta filosofia nasce da necessidade de ‘“dar
respostas concretas a situagdes concretas”, por isso que ela estd relacionada a um contexto
social, a uma realidade concreta. (GROLLI, 2004, p. 46)

Para as religiosas da A.L.A. a libertacdo faz referéncia a uma mudang¢a de pensamento
que leva a acdo. Ir. Liz admite: “pois para quem vivera confinada anos e anos num mosteiro, a
ida para a A.L.A. significou uma abertura imensurdvel face ao mundo”, e isto traria uma
revisdo ¢ uma mudanga no pensamento das religiosas em contato com as comunidades,
substituindo antigos habitos. (ROLIM, 1998, p. 72)

A insercdo em uma realidade social diferente do que tinham vivido até aquele
momento as fez reverem o que chamariam de “sacralizacdes ultrapassadas”, que ndo tinham
mais sentido no século XX.

Voltamos ao processo dialético e interessante ¢ fazer uma analise da busca pelo Ser de
mulheres leigas, missiondrias € comuns nos processos em que sdo feitas as abordagens na
pesquisa.

A dialética como analisa Dussel, em primeiro lugar, pode estar relacionada ao mundo
real, concreto do que foi encontrado pelas congregacdes na figura das mulheres, do que elas
sentiram, vivenciaram e aprenderam diante do fisico e biologico, ou seja, real, a natureza.
Num segundo momento, o movimento da histdrica, os conceitos que carregavam diante da
pratica, do que tinham como experiéncia e do que poderiam empregar ou ndo naqueles
espacos. Muitos aspectos culturais foram debatidos ali. Num terceiro momento, € o que
Dussel diria como interven¢do humana, seria aplicar uma metodologia de estudo e ensino
sobre aqueles processos naturais e historicos, modifica-se e desenvolve-se a natureza humana.
O filésofo analisa a dialética em trés niveis que podem ser revertidos e aplicados nos
processos de educacdo realizados pelas missionarias religiosas e leigas: o natural, o historico
e o metodologico. De uma maneira mais simples: insercdo na realidade, conhecimento da
histdria e cultura daquelas populagdes e mudanga.

Esta certo que este método dialético € um comecgo, uma introducdo, pois tem-se a

distingdo entre a dialética da totalidade (a negacdo do ndo-ser) e a dialética analdgica da
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alteridade (a metafisica, o mais-além). E nesta dialética analdgica que se encontra a praxis
libertadora, depois do cara-a-cara, do face-a-face. Onde as duas partes de reconhecem e se

complementam:

A dialética analdgica da alteridade, por sua vez, coloca em crise a
dialética do mesmo e do outro, a partir do face-a-face, experiéncia
originaria e de inspiragdo hebraica, ¢ propde a abertura da totalidade a

Alteridade. (DUSSEL apud GROLLI, 2004, p. 115)

Reformulando-se a dialética, o método analético ¢ apontado por Dussel como aquele
que parte da palavra do ‘outro’ enquanto livre, sem medo, passa da totalidade ao outro para
servi-lo. Na analética se da novos desdobramentos, onde estaria a dindmica da exterioridade,
segundo Marx, representa o passo seguinte do que foi exteriorizado pela luta do oprimido.

Quando ocorre a negacdo da negacdo de um sistema (um pensamento social, um modo
e viver) ocorre a exterioridade real que ocorre na préaxis cotidiana. Na vivéncia de negar o que

ja esta negado. Isso ¢ a analética:

O “nada”, desprezado, ignorado e ndo incluido no sistema, ao afirmar
sua exterioridade, nega com sua presenca a totalidade. A partir deste
nada se estabelece a ana-lética: “o nada como liberdade do outro, e a
realidade mais-além do ser ¢ o momento analético do método

dialético®. (DUSSEL apud GROLLI, 2004, p. 117)

Seguindo a filosofia dusseliana, a ética ndo pode estar integrada a lei do mais forte. A
racionalidade da lei do mais forte dominando o mais fraco ndo poderia existir dentro de uma
ética comunitdria, por exemplo: “o unico ato realmente ético € a praxis enderecada ao ‘outro’
como ‘outro’, porque € ‘outro’, e ndo porque preciso dele, porque é meu empregado, porque
preciso aliviar minha consciéncia.” (DUSSEL apud GROLLI, 2004, p. 119)

O que esta sendo colocado ¢ complexo ¢ é o ponto de partida para uma Efica da
Libertacdao. Esta claro que o ‘outro’ citado aqui ndo ¢ uma abstragdo, a mulher que pesquiso
ndo ¢é abstrata, ¢ real, possui um rosto, ndo perdida ou uma a mais no mundo, embora ausente

da histdria, mas que em dado momento se ‘expde’, olha, e assim nota-se sua presenga, iSSO

66 . . s N . L. B
’ Dussel invoca um texto de Marx para dizer que a dialética ndo desconsidera a exterioridade, mas da

possibilidade de ascenso do ‘outro’.
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pode perturbar, causar espanto em um sistema fechado. Ela ja ¢ a Exterioridade, resta saber se
conseguird atingir sua Alteridade.

Embora o autor receba criticas, principalmente de feministas norte-americanas, a
respeito do que propde a relacdo entre 0 homem e a mulher, e de que ela ndo alcanca sua
Alteridade sozinha, ndo se pode deixar de considerar que apesar de propor a igualdade de
género, ndo nega sua fé catdlica e segue como membro fervoroso da Igreja o pensamento
cristdo a respeito do papel da mulher na sociedade.

Dussel afirma que a libertacdo da mulher ndo supde a exclusdo do vardo, mas valoriza
o ‘outro’ agora masculino. A mulher ndo deve negar o homem apos sua exteriorizagdo porque
agora se superou. A dimensdo masculina e feminina estd na pessoa humana e a luta das
mulheres ndo ¢ somente delas, ¢ um problema conjunto, juntos - homem e mulher podem
construir uma nova maneira de viver em sociedade.

Ele procura sanar a discussdo levando a discussdo para um campo mais amplo, em que
a libertagdo da mulher acompanha a libertacdo de toda uma sociedade oprimida por um
pensamento, seja capitalista ou cultural. A mulher passaria a ser sujeito quando houvesse uma
mudanca de estruturas econdmicas opressivas negando o que ja estd dado. A metafisica é o ir
além, do abrir-se para o ‘outro’ e a mulher, neste caso, necessita ser o ‘outro’ em sua condicao
cultural e politica transformando a relagdo imposta homem-mulher — dominagao-submissao,
em algo novo.

Farias (2011) argumenta que mesmo no interior dos movimentos sociais, a exemplo do
MST, as mulheres continuam a criar resisténcias de “luta pela terra e na terra”. Insistem em
demonstrar o desejo e os esfor¢os para se libertarem das amarras ideoldgicas de exploragdo-
dominagdo de género. E nem sempre ha uma influéncia visivel das perspectivas de género nas
concepgdes que orientam a pratica cotidiana do MST, principalmente voltadas as mulheres
incentivando-as a pensarem o conjunto de significag¢des, referente a um passado ndo somente
seu, mas pertencente a outras geragdes, a outros grupos; imagens que as aproximem de outras
mulheres e de outros homens.

Portanto, mesmo nas ag¢des do MST ha varias mulheres expressam o desejo de

participar da vida em suas variadas dimensdes:

Decidir sobre os rumos do projeto familiar, que contempla o circuito
da produgdo/trabalho/direitos, assim como o da vida social mais ampla
e dos espagos politicos de decisdo, também no interior do MST.

Portanto, no patriarcado ha agdes dos dois lados: da mesma forma que
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ha o poder e a dominagdo de homens alicer¢ados no controle sobre as
mulheres, ha outro poder, que se gesta mediante as formas de

resisténcia, a resisténcia dessas mulheres. (FARIAS, 2011, p. 8)

Grolli (2004) traz outro exemplo interessante sobre a libertagdo da mulher e a sua
passividade diante das situagdes de emancipacdo e trabalho. No Relatdrio das reunides das
Frentes de Trabalho (1985) realizado em Vila Santo Operario, Canoas, RS, nota-se segundo a
autora a realidade em que se colocaram as mulheres em relacdo a participagdo social na
Associacdo de Moradores: “Nao convém que a mulher sai (sic) de casa.” Alguém disse: “Nos
ndo temos tempo para reunides”. E outra: “Nao adianta ir 14, quem mais fala sdo os homens,
as mulheres ndo falam nada (...) as mulheres ficam quietinhas, escutando, s6.” (p. 203).

As mulheres aceitam os papéis pré-estabelecidos e ndo questionam. Entende-se que a
submissdo que passa de geracdo para geragcdo pode ter raizes culturais. A historia daquelas
mulheres ¢ uma histéria de exclusdo social. Neste caso, a propria Frente de Trabalho
questionou a passividade das mulheres dizendo que toda a comunidade perde com isso, mas
elas protestaram, argumentando que ha pouco material para trabalhar e porque a coordenadora
nao manda trabalhar. (Relatério da Frente de Trabalho, 1* semana, 1985)

Tais mulheres, segundo Grolli (2004) acabam por perder sua criatividade e dignidade,
embora sejam fortes ainda, mas o autoritarismo cultural é o condicionante e as mulheres sé se
percebem diante das necessidades do consumo e das tarefas domésticas, no sentido mais

pobre da palavra ‘deveres de esposa e mae’:

No nosso caso ndo se pergunta quem tem que mandar no grupo e
quem tem que obedecer, o importante ¢ ganhar o alimento. Outras
mulheres disseram que estdo satisfeitas ¢ que ndo tém do que
reclamar, pois precisam da “comida”, o resto ndo interessa. (Relatdrio

da Frente de Trabalho, 1985 apud GROLLI, 2004, p. 204)

Dentro desta perspectiva, pode-se afirmar que, neste caso, a mulher estd ausente dos
processos de decisdo, muitas ndo tem o interesse e estdo acomodadas. Sdo inseguras e deixam
que os outros decidam por elas, demonstram medo, além de tudo, e padecem das limitacdes

que lhes impdem o pensamento social.
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A autora retrata que tanto nos meios urbanos quanto rurais o pensamento é o mesmo®’,
a mulher pode ser comparada a uma ‘junta de bois’: quem tem boi para arar ¢ sempre
favorecido, por isso a mulher que ndo vai a roca por causa de crianga pequena traz perdas para
o agricultor. (GROLLI, 2004, p. 205)

Infelizmente as mulheres ndo podem avancgar aqui num processo de libertacdo e muitas
desconhecem o que seja opressdo da mulher. Muito demoradamente, talvez, movimentos de
mulheres ou outras formas de estudo por reunides ou mesmo pelo trabalho possam interferir
nos processos de dominagio impostos.

Associar Etica Comunitaria e Educacdo Comunitaria tém suas variacdes. Nos anos
desenvolvimentistas a educacdo nas comunidades tinha variagdes pouco politicas. Ajudava na
formag@o e na emancipagdo social do ser, com autonomia relativa de grupos sociais das
comunidades, promovendo mudangas setoriais, ainda assim conduzidas por instincias locais
responsaveis.

Com a abertura politica nos anos 1990, ha uma tendéncia da educagdo comunitaria
sofrer uma variacdo. A formacgdo e o fortalecimento de grupos e movimentos de classe que
surgem nos nucleos comunitarios sugerem o fortalecimento de um poder popular, politizado,
que transcende a dimensdo local, atingindo esferas sociais mais altas. No p6lo comunitario a
ideia é de se formar um saber de classe que fortalece o poder popular. (BRANDAO, 1984, p.
116).

No campo desta pesquisa, parece claro que ambos os movimentos de educagdo de
maior propor¢do, a A.L.A. e as Pastorinhas sugerem estas variacdes em seus projetos de
educagdo popular comunitaria.

A Educacdo Comunitéria tem sentido amplo. Ela pode estar inserida dentro de escolas
formais, em regides mais empobrecidas, o que ndo deixa de ser considerado ensino formal,
mas com variagdes culturais ¢ sociais comunitarias.

Nesta perspectiva Brandao (1984) enfatiza que de um lado existe uma realidade que
precisa ser transformada e de outro a participagdo das comunidades, que ndo deixa de ser
estratégica, visando uma maior participagdo politica, causando visibilidade diante de outros
setores.

Huidoro (apud BRANDAO, 1984) descreve:

67 Relatorio de pesquisa de projeto: Colonos da Nova Ronda Alta, Rio Grande do Sul, assentados. Projeto
assistido pelo “Miserecor” — Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdo Social, do Rio de Janeiro, com
objetivo de fornecer elementos de analise e avaliagdo para execugdo de projetos de apoio e ajuda aos agricultores
(6 de fevereiro de 1984-CERIS). — (GROLLI, 2004, p. 205)
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A forma de proceder ¢ normalmente grupal, cooperativa, comunitaria,
democratica... Assim, ela fomenta a participacdo e o aproveitamento
dos recursos ¢ talentos do préprio grupo e da comunidade. ‘A
dimensdo de participagdo’ comunitaria ao longo de todo o processo
gerado pelo projeto é outro dos fatos determinantes no longo de seus

objetivos (p. 115)

Em Gutiérrez (1993) a dimensdo comunitaria pode ser definida como um conjunto de
relagdes voltadas para o bem comum — mas vai além do local. E como se certa comunidade
fosse “uma célula da comunidade nacional”. Para o autor, um projeto educativo nido deve
somente fundamentar-se em um sistema educativo escolar. Deve atingir toda a comunidade,

todos os seus valores, suas potencialidades, suas expectativas, portanto, sua ética:

Trata-se de um projeto educativo que se assenta ndo apenas na escola
e no sistema educativo, mas sim na célula comunitiria como
estamento social com capacidade para gerar ¢ concretizar um projeto

historico-nacional. (p. 29)

Gutiérrez traga um caminho para que estas comunidades atinjam uma dimensao socio-
politica, deixando de serem somente comunidades produtivas: ter a realidade como ponto de
partida, sempre. O que ele chama de ‘diagnostico participativo’ faz-se necessario, ¢ o grupo
que levanta as questdes e debate sobre seus problemas e necessidades.

Tais problemas devem ser tratados como problemas num determinado espago e tempo
e devem ser apontados os responsaveis. Por ultimo, mudar o nivel de conscientizagdo e
procurar novas propostas nas relagdes sociais. Isto pode ocorrer entre comunidades e 6rgaos
publicos, por exemplo.

Neste ponto a educacdo socio-participativa ¢ fundamental, pois ao partir das proprias
necessidades dos envolvidos, busca intervir sobre um problema, atinge toda a comunidade e
possivelmente outros setores envolvidos.

Dentro de uma andlise politica, pode-se dizer que as congregacdes pesquisadas
realizaram sem davida um diagndstico do sistema vigente. Esta analise que tem como ponto
de partida o oprimido, neste caso a mulher e sua condi¢do, dd inicio a um projeto de
reconstituicdo da Alteridade, “negar o que estd sendo negado no sistema, e afirmar que o

individuo oprimido pode se libertar”:
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E a passagem da alienagio a liberdade passa sempre pela libertagéo,
por isso, enfatiza esse filésofo (Dussel) que a constitui¢do de um povo
como povo acontece em sua libertagdo. A festa do comego da histéria

da nagdo € a festa da libertacdo. (GROLLI, 2004, p. 86)

A educacdo aqui proposta pelas congregacdes ¢ pautada na reflexdo e na organizacio
do grupo. E por meio desta reflexdo que as pessoas podem se apropriar de uma “compreensio
mais cientifica” e agir de forma coletiva e efetiva.

Saindo do préprio movimento, o educar na forma de um encontro com o outro ¢
chamado por estas mulheres missiondrias religiosas e leigas de solidariedade promocional.
Ou seja, ¢ realizada a promog¢ao humana do individuo e depois do grupo na forma de criacdo
de liderangas trabalhadas e que se ajudam no entendimento das possibilidades de

emancipag¢do social num espago existente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ricas s3o as conclusdes que trazem uma reflexdo sobre o trabalho educativo de
religiosas junto aos menos favorecidos no periodo de 1950 a 2000. Pode-se dizer que esta
emancipag¢do destas mulheres nos grupos pesquisados se deu coletivamente, na formagdo das
consciéncias e no fortalecimento que obtiveram quando passaram a ser visiveis socialmente.

Houve, inevitavelmente, um encorajamento por agdes educativas das religiosas,
perceberam-se nas relagdes de género e buscaram maneiras mais igualitarias de construir-se
coletivamente.

A educagdo popular de que trata esta pesquisa poderia estar relacionada a movimentos
de uma luta social pela emancipacdo de mulheres. Trabalhadas pelas religiosas, as ac¢des
educativas que ali iniciaram acabaram por se transformar em projetos de educagdo. Ha
também o exemplo da histdria resgatada por participantes e outros agentes envolvidos nestes
processos: intelectuais, professores, missiondrios, voluntarios, leigos e pessoas que tém o
interesse de conhecer estes processos.

Nesta dissertacdo houve esclarecimentos relevantes que enfatizaram a investigagdo
acerca do género em suas multiplas diversidades, em determinadas épocas, importantes para a
compreensdo sociocultural das comunidades pesquisadas, sobretudo das praticas de educacao
feminina encontradas.

Fique claro que a identidade é sempre um processo em constru¢do, e durante décadas,
a mulher permaneceu distante das dimensdes social e politica.

De qualquer modo, a mulher do século XX, embora fosse considerada dominada, nao
se pode dizer que era totalmente passiva ou décil. A mulher possuia seus mitos, interferia no
cotidiano da familia, pela educagdo ou pela religido, ¢ mesma quando inserida nos processos
do capital, trazia inovagdes e reflexdes, criava suas resisténcias, portanto, ndo era totalmente
“destituida” de sua capacidade de discernir ou produzir.

Quanto a historiografia da mulher pode-se dizer que ha uma grande variedade de
estudos de género, porém, tais estudos ddo pouca atencdo a historia de movimentos
femininos, sobretudo, dos movimentos de mulheres da Igreja catdlica.

A histdéria das mulheres deve ser vista ndo como um ser universal ou ausente. A
realidade histérica de mulheres que mudaram seu cotidiano e sua visdo de mundo,
anteriormente fechada pela totalidade do meio, - deve romper barreiras e trazer os debates

necessarios para ultrapassar a visao de uma histdria “discursada” como a “unica historia”.
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Ainda assim, na histéria da Igreja, percebe-se a hegemonia masculina que vai mais
além: a hegemonia masculina branca. A constru¢do social da Igreja, a sua historia e seu
percurso ndo deram espacos para a mulher, que, subentendida, parece fazer outro caminho
dentro das ordens religiosas, em paralelo, na formacdo de identidades ainda questionadas
pelas hierarquias superiores.

Ao serem reconhecidas pelo seu trabalho nas comunidades, as religiosas implantaram
novos valores baseados na troca e estenderam sua participacdo nestes espacos. As memorias
das educadoras ¢ algo que necessitam serem lembradas porque reforcam a conquista cotidiana
pela emancipagdo social e politica da mulher, trabalhadora rural ndo apenas como uma
obrigacdo de estar ali para cumprir um objetivo mecanico.

Observou-se pela pesquisa que as desigualdades entre o trabalhador urbano e o
trabalhador rural ndo afetaram somente o trabalho e seus ganhos, mas também as condigdes
de sobrevivéncia nestes espacos, como moradia, educagdo e infraestrutura.

Na Era Vargas o enaltecimento de valores nacionalistas constituiu o alicerce da
educacdo genuinamente brasileira que deveria sobrepor os aspectos sociais e culturais
estrangeiros. Tanto no meio rural quanto urbano, tanto para os pobres quanto para os ricos, as
escolas sofreram as intervencdes governistas necessarias na busca por uma homogeneizacao
didatica. Na mesma dire¢do, um dualismo educacional acompanhou o processo, pois a
federacdo, através dos estados, ainda constituia ajuda para as escolas dos ricos, onde o
pensamento de uma “elite governante” deveria conduzir as massas.

Pode-se dizer que o Estado nacional ndo alcangava todas as escolas, ficando a cargo
das congregacgdes religiosas catolicas ou evangélicas papel de educar e “nacionalizar” a todos.
A participagdo da Igreja nos meios rurais € um ponto importante a destacar.

A educacio rural foi um desafio para o Estado e para a Igreja catdlica e, nesse sentido,
a A¢ao Social participou ativamente das propostas educacionais do governo.

Ao aproximar-se dos menos favorecidos, quando o Estado nao tinha condicdes de
fazer, a Igreja e suas congregagdes, e também através de suas missdes, estiveram juntos aos
indios, negros, caicaras, caboclos e migrantes. Conforme afirma Vanilda Paiva, talvez a unica
das institui¢des que conseguiu estar presente em todo o territorio nacional.

As classes populares na sociedade brasileira na era do desenvolvimentismo ja
idealizavam emancipa¢do social e politica. Mesmo desta forma, a aplicagdo de novas
propostas de educacdo popular seguiam de certa forma um tanto desordenadas, pouco

contribuindo com o pensamento social dos mais necessitados.
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Alguns educadores nesta época tinham em mente um trabalho criativo e apresentavam
propostas que ndo se pautavam somente no assistencialismo. Por isso a Igreja consegue,
através de suas praticas educativas, sustentar sua participacdo nestes espacos.

Uma influéncia europeia e também norte-americana sobre a América Latina nas
décadas posteriores esteve presente, sobretudo, nos meios escolares. Tratado nos capitulos
correspondentes € bastante correta a chamada “domesticagdo das consciéncias”, termo
utilizado por Roberto Romano em que enfatiza uma interferéncia da Igreja sobre a forcas de
um Estado e de como a Europa andava refletida nas agdes de uma elite brasileira.

Os movimentos pesquisados revelam histdrias e pensamentos que resgatam a
dignidade feminina e dao a elas a possibilidade de constru¢do de uma consciéncia de direitos,
frutos destes projetos de educagdo popular e de acdes pedagodgicas inseridas na propria cultura
daquelas populacdes.

Para intervir em pré-conceitos ja estabelecidos por uma cultura dominante, as
religiosas ndo perderam de vista o compromisso com sua préopria identidade: ser mulher, antes
de qualquer aprendizado.

O ser mulher para estas educadoras trazia uma consciéncia de valor e muitos sdo os
relatos desta luta, por vezes subjetiva, pela criacdo de espagos de liberdade. Mesmo com as
resisténcias, sempre hd brechas, e assim puderam discutir corajosamente as questdes que
secretamente afligiam muitas mulheres das comunidades.

O medo e a falta de conhecimento sobre si mesma e seu papel social delimitavam esta
mulher a um quadrado sem opg¢des. Mesmo porque ndo visualizavam que estas opgdes
pudessem existir. Quando passaram a se identificar coletivamente descobriram que havia
oportunidades e o quadrado aumentou, ou seja, o espago de atuacdo desta mulher cresceu
diante das expectativas que as ordens religiosas ali estabelecidas difundiam. Deixar-se
interpelar pelo ‘outro’, deixar que este outro interfira, critique e exija é dar lugar ao outro
como igual, como sujeito que tém direitos, ai se encontra toda a dificuldade. (DUSSEL, 1994)

Voltando-se a questdo central da pesquisa: houve emancipacdo das mulheres
envolvidas nestes movimentos de educagdo popular feminina e que fora impulsionada pelas
acdes educativas da Igreja catdlica neste periodo?

Pode-se dizer que diante do que foi pesquisado ocorreram elementos que favoreciam
emancipagdo, que - sob a olhar iluminador de Enrique Dussel - chamamos de libertacdo,
proposta anos mais tarde em sua Filosofia da Libertagdo. Primeiro, porque esta filosofia

ocorre dentro de um contexto da vida pratica concreta, e porque o ponto de partida é o pobre
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ou o oprimido, em que este se afirma como pessoa, descobrindo o que o oprime e parte em
buscando uma libertagdo possivel.

E imprescindivel que exista uma articulagdo entre teoria e praxis, sobretudo pelos
processos educativos, para que haja movimentos de agdes humanizantes, preenchendo as
sementes da libertagao.

Esta libertacdo, que muitas vezes no decorrer deste estudo o termo foi utilizado como
um sinénimo de emancipacdo, ocorrer de diversas formas, conforme os movimentos de
educadores aqui propostos, mas que abre novas perspectivas através de pesquisas, tanto no
campo historico quanto das ciéncias sociais. Esta libertagdo pode ocorrer de formas diversas,
afinal, sdo tempos, projetos e agentes diferentes. Dussel fundamenta sua proposta para uma
Etica Libertadora na realidade histérica dos menos favorecidos, dos oprimidos. Partindo deles
mesmos, do ‘Outro’, no caso das mulheres, sob o olhar de Dussel a questdo libertadora passa
pela tomada de consciéncia para agir com seguranca, sem medo, que marca a busca de uma
libertagdo concreta.

Ao estabelecer a praxis da libertacdo como tema, o fildsofo argentino-mexicano tem
presente a realidade histdrica dos oprimidos e de sua luta em busca da Alteridade. Através do
olhar iluminador de Dussel e fundamentado pela corrente da Teologia da Libertagdo, tais
projetos propostos, sem duvida, partem do pobre, do oprimido, na busca pela Alteridade,
negando toda e qualquer negacdo do Outro, de um sistema totalitario que ndo da voz aos
menos favorecidos, sobretudo a mulher.

Nas comunidades as mulheres que participaram dos processos educativos e que antes
se consideravam socialmente marginalizadas passaram a constituir um novo pensamento: que
as necessidades sao diversas, mas ainda assim muitas causadas pelas desigualdades sociais.
Ao conhecerem a razdo destas desigualdades comecaram a enfrentar mais os elementos de
resisténcia que a educagdo popular trouxe como um incentivo aos desejos de sobrevivéncia
daquela gente.

Dussel afirma na analise de uma de suas categorias, a pedagogica, que a libertagdo que
ocorre através da educagdo € aquela que liberta o aprendiz, o aluno, o discipulo. Porque este
sujeito torna-se construtor de um novo projeto histérico. E a libertacio que liberta aquele
que se torna Sujeito, que passa a redescobrir uma realidade e organiza sua praxis, que se
reconhece em seus semelhantes. Assim, se reconstroi uma cultura € inventa um novo caminho

histdrico: “novidade histdrica do préprio discipulo”, na interpretacdo de Grolli (2004, p. 84)
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Sem duavida estes acontecimentos, que envolvem os aspectos socios historicos e
culturais dos grupos pesquisados, devem ser compreendidos no decorrer de suas acdes. As
mudangas que ocorreram na vida comum constituiu a mudanga que ainda segue em curso.

As pequenas mudangas introduzidas por um projeto educativo implantado pela A.L.A.
na atuag@o no litoral sul e Vale do Ribeira determinaram novos habitos. Cultura como um
processo, a pesquisa assim considera.

No caso das Pastorinhas, Vale do Ribeira, h4 o esforco para a adaptagdo ao moderno,
mas também as bases daquilo que solidificou seu trabalho. O meio ambiente foi por muito
tempo a base sustentavel daquelas comunidades, e ainda o € para muitos moradores: “todo um
modo de vida”.

Notou-se como as mulheres trabalhadoras rurais passaram a se valorizar e a ter
autoestima, participando dos espacos sociais em suas comunidades.

O desenvolvimento da regido, de Santos a Apiai, traz questionamentos ainda nao
conclusivos. As agdes politicas e as de cunho religioso realizadas pelas institui¢des
governamentais e civis parecem timidas diante do que ja foi projetado em outras regides
paulistas.

De qualquer modo, a pesquisa evidencia o trabalho de algumas ordens religiosas que
prosperam na luta pelo direito dos cidaddos, sobretudo das mulheres, empregando seus
esforgos pelo ideal libertador de que necessitam.

A diversidade constrdi estereotipos e relacionar a mulher a fatos histdricos se faz
presente em muitos estudos. Um exemplo disso estd na relacdo mulher e trabalho, que afeta a
estrutura das familias, mas que contribuiu para uma mudanca na imagem que as mulheres
faziam de si mesmas. Muitos dos textos analisados por historiadores sobre a mulher latino-
americana sugerem que o problema desta mulher estd em sua identidade, de acordo com os
conflitos existentes entre o que elas pensam de si mesmas e de seu papel social, o que
realmente s@o e o que significam para a sociedade.

Nao se pode deixar de considerar o fazer-se mulher ou homem dentro de um meio
social. As andlises das praticas sociais feminilizantes ou masculinizantes devem estar de
acordo com as convengdes sociais € em um processo de formagdo do ser social € ndo como
um dado resolvido no nascimento (LOURO, 1992, p. 57).

Em uma sociedade desigual, a educacdo ndo formal ¢ associada ndo somente a uma
forma de luta pela democratiza¢do, mas também pela busca de um conhecimento préprio e
distinto de uma “educagdo escolar”. As pessoas aprendem pela vivéncia. Neste despertar e

neste encontro consigo mesma, a mulher que consegue encontrar o caminho desta tomada de
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consciéncia podera recriar seus caminhos. Surgem novos valores que se inserem na critica a
uma sociedade androcéntrica. As duvidas, os percalgos, os questionamentos também fazem
parte de um processo libertador.

Movimentos de mulheres rurais continuam tendo um papel importante na garantia de
acesso ¢ de direitos conquistados. A valorizacdo da sua cultura deve ser palco de mudanga
para que elas se tornem sujeitos sociais e politicos.

As propostas dos movimentos das trabalhadoras rurais que a pesquisa evidenciou sdo
concretas, viaveis, organizadas de forma efetiva. A continuidade de tais movimentos ¢ parte
de uma construgdo social que sugere que a igualdade de género ¢ uma forma de buscar
melhores condi¢des de vida e respeito pelo proximo.

A importancia da educag@o popular estd ai, na valorizacdo dos processos de formacdo
cidada, que surgem através de movimentos e que reconhecem o sentido da educacdo nos
meios populares. Esta educagdo ¢ uma educagdo politica.

As religiosas sdo parte imprescindivel neste processo de conscientizacdo. Os modos
como percebem a realidade e como trabalham em prol dos menos favorecidos conduz de
forma evidente um caminho para a emancipacio social e politica.

Sem duvida, pensar na mulher latino-americana neste contexto ¢ pensar em um projeto
popular de libertagdo. Ao recuperar a memoria histdrica destas mulheres, conclui-se que ndo
ha mais uma histéria literaria, mas sim uma historia concebida por experiéncias vividas no
nicleo de comunidades ou de institui¢des, a exemplo da Igreja catdlica, que buscava um
sentido de ser e estar no mundo.

A presenca feminina, como ja foi referida em linhas atras, tem sido constante em todos
os movimentos de luta, quer sejam eles sociais e/ou politicos. Esta mulher nunca esteve
ausente em seus propodsitos e opinides. Se antes pareceu omissa, aprendeu a interpretar os
cddigos que lhes eram oferecidos e que a manipulavam para uma vida de recato.

As religiosas trabalharam, através de seus projetos educativos, na construgdo de uma
maior autonomia na formag¢ao de sujeitos com dignidade. O que comecou timidamente, sem
quantificar, passou a ser considerado um projeto educativo e social. Como agentes desta
mudanga, elas trouxeram a ideia de uma libertagdo como “um caminho” a ser refeito, ou re-
descoberto, ndo parada final, mas sim, uma forma de seguir tomando consciéncia das
opressdes do meio. Portanto, a libertagdo € vista como um caminho, um processo.

O envolvimento das educadoras nas comunidades foi fundamental para que se criasse
um debate das experiéncias dos educandos diante de sua realidade. Ao estimularem o estudo

nos grupos e o trabalho exerceram uma autoridade responsavel e organizada. Promoveram a
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reflexdo critica dos fatores que levavam aquelas experiéncias. Sem duavida, os projetos
educativos ali propostos criaram novos habitos de participagdo na vida coletiva e
comprometeram aquelas mulheres na construcdo da vida coletiva, ou seja, agora elas fariam
parte da condugdo daquelas comunidades.

A relagd@o entre os educadores e o grupo social que necessita do aprendizado estad no
construir e reconstruir os valores e os processos que direcionam a sociedade. E o escutar a

palavra do outro:

Saber escuchar la palavra del outro es tener consciéncia ética,
no poder interpretar adecuadamente dicha palavra, porque
irrumpe desde mas alla del fundamento, es aceptarla
simplesmente por respeto a sua persona. Saber jugar hasta la
vida a fin de cumplir los requerimentos de dicha protesta, y
lanzarse a la praxis por el oprimido, esparte del processo del

momento analéctico. (DUSSEL, 1985, p. 181)

Cabe ao pesquisador explicitar os fatores que intervém nestes processos, como eles se
relacionam entre si e porque as coisas sdo feitas deste modo. Nem todas as pessoas
conseguem alcancar sua Alteridade. Quando Ir. Liz diz que nem todas as mocgas conseguiam
atingir um nivel de libertacdo, ela estava falando em medo, em acomodagdo. A ética nesse
sentido, argumentada por Dussel, exige que se retire a “capa do medo”, o que ¢ apontado por
ele como um mal social.

As acdes exemplificadas no decorrer deste trabalho podem comprovar que as mulheres
que adquiriram maior consciéncia de seu papel de género, participaram mais ativamente do
mundo e do trabalho, conquistaram aos poucos seus direitos civis ¢ de acesso a cultura, ou
seja, ampliaram seu espaco social, passaram a confiar mais em si mesmas € nas suas agdes
perante a familia e a comunidade.

Ao atuar dentro da prépria cultura dos grupos envolvidos, com ela e através dela, a
educacdo popular proposta por estas agdes educativas traz condi¢cdes de vincular os saberes a
um projeto maior transformador daquelas populacdes carentes, em especial com o grupo

feminino.
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ANEXOS

1. Assisténcia ao Litoral de Anchieta: Jornal A TRIBUNA — 10.04.1940.

2. Assisténcia ao Litoral de Anchieta: Jornal DIARIO POPULAR - 27.09.1940.

3. Assisténcia ao Litoral de Anchieta — Carta de Ir. Maria Ferreira Leme a Divisdo Regional
de Promocido Social, Maria Nogueira Soares. Recesso da A.L.A. em 1972.

4. Assisténcia ao Litoral de Anchieta: Carta de Ir. M* Ap. Leme a Mons. Oscar em 4.01.72.
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de Anchieta, organizagdo de ca-
racter catholico que se propde
levantar o nivel de vida das po-
pulacdes pobres da faixa littorea-
na, flagelladas pela malaria e
pelo pauperismo.

{
PROGRAMMA CHRISTAO
Na séde da Assistencia ao Lit-
toral de Anchieta, & Avenida Con-
selheiro Nebias, tivemos opportu-
nidade de palestrar com a srta.
Anna Maria de Sampaio

Freire,
secretaria geral, sobre as finali- |

dades da entidade.
Apés se referir 4 situacdo so-
cial da zona do littoral, regifo

transportes, sem
fontes organizadas de riqueza e
sem instituigdes para soccorrer es-
piritual ou materialmente os in-
numeros desajustados, a secreta-
ria da “A. L. A.” informou-nos
que a nova organizagio visa ir-
radiar e intensificar os benefi-
cios da civilizacdo christd em to-
das as localidades onde se fez
sentir a obra evangelica de An-
chieta. Para levar a cabo essa
empreza. a “A. L. A.” conta com
os uintes meios, j& delinea-
dos: levantamento do nivel es-
pirutual da populacdo littoreana,
diffusio da instrucgdo, além Ja
educacdo physica e da melhoria
das condicbes sanitarias e do pa-
dréo de vida.

ASSISTENCIA INTEGRAL

Taes objectivos serdo visados de
forma pratica e racional. *Cara-
vanistas”, que sdo mogas da Sec-
cdo de Caravanas da Federagdo
Marianna Feminina e que jé& per-
correram, utilizando-se das mais
diversas maneiras de z
2¢.934 kilometros da zona do lit-
teral, levam 20 mogas de determi-
nada povoagio para Santos, aon-
de ficam na qualidade de pensio-
nistas da “A. L. A.”. A’s pensio-
pistas é ministrado entfo o ensi-
no de diversos misteres praticos
¢ das primeiras letras, num pro-
gramma educativo completo. Pa-
ra obter essa finalidade, a Assis-
tencia conta com as seguintes sec-
goes: clinica e prophylactica, for-
Tad.o domestica e acgdo catho-

ca.
Durante as seis semanas, apro-

veitadas intensamente, is mocas

arithmetica, no sentido de tornar

;.:lis efficiente o plano assisten-

CURSOS DE PUERICULTURA,
. HYGIENE E ENFERMAGEM

Soubemos ainda que a Seccdn
de Assistencia Medica. a cargo do
dr. Ledio de Moura, presidente da
Sociedade Medica de Santos. vem
prestando excellentes servigos a

Néo contente com essas moda-
licades de assistencia, a “A. L.
A.” mantem ainda tres cursos de
transcendente importancia no ca~
su. Sdo os de puericultura, hy-
giene e enfermagem. com ins-
trucgdes especiaes da prophylaxia
de molestias endemicas do lit-
toral, principalmente a vermino-~
s¢ e 0 impaludismo. Esse desdo~
Lramento do nobre e utilissimo
programma da “A. L. A.” mostra-
nos o realismo de que se acham
possuidoras as dirigentes, e a lu-
cida comprehensio que tém das
condigbes soclaes do littoral, cujo
indice de civilizagio, como se sa-
be, € um dos mais pobres de Sio
Paulo e constitue quadro desola-
dor na paysagem social paulista.

abrangerfio todas as locali
do_littoral paulista, "

Dotada de installagdes adequa-
das, junto ao Collegio Stella Ma-
1Tis, cujas religiosas vém auxilian-
:do bastante os diversos trabalhos,
8 Assistencia ao Littoral de An-
chieta preenche uma ‘do
nosso ‘g, 1
¢ constitue reaffirmagfo vigorosa
da alta consciencia solidarista do
povo de Santos.

2. Assisténcia ao Litoral de Anchieta: Jornal DIARIO POPULAR - 27.09.1940.
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Apia{, 27 de dezembro de 1971

Senhora Diretora,

Apresentando-lhe o nosso relatorio de 1971, temos, nese
te sno gue termina, a incumbencia de solicitar para 1972 a cisao
do convenio que nos vem auxlliando no desempenho de nossos tra-
balhos sociais junto & populacao de Apiai. Por falta de Irmas
a ALA de Apia{ entrara em recesso em Janeiro de 1972, cessando
suas atividades ate que novas circunstancias permitam reiniciae
las, se assim a Deus aprouver.

Felizmente uma nova instituigac, o SERVIGO DE OBRAS SO-
CIAIS substituira a ALA o Ja vem se es?orqando nisso, conforme
consta em nosso relatorio.

Apresentando, pols, o nosso pedido de eis3o do conve=
nio, solicitamos de V.S. sela aceito o pedido de convanio que
faz o S.0.5. de Apiaf @ passe para éle a nossa verba, pols, sem
ésse aux{iic fimanceirc ndo podsr£ trabalhar e & grands o nos-
so interesse em deixar na cidade um outro servigo social. Prova
desse empenho é o fato de cedermos nossas instalagoes e equipa=-
mento ao S.0.S. em comodato, apesar do prejulzo financeiro que
isso representa para a mantenedora.

A seu tempo enviaremos o restante de nossas prestaqaes
de contas e o balancete.

Aproveltamos o ensejo de apresentar-lhe nossos votos
de feliz ano novo e pedimos transmitir a senhor Secretario de
Promquo Social nossos sinceros agradecimentos pela eficiente
colaboraqio que representou para nos o auxilio financeiro que
temos recevido nestes ultimos 3 anos.

Atenciosamente,

753 ¥ ~u ’
A&{i_/ﬁ)z’ﬁ,f/'?«tc g i s
diretors ——

—

2 a
Asgistencia ao Litoral de Anchieta
de
Apiaf

@

iyma Snrae.

D.Marla Nogueira Soares
Divisdo Reg. Promogao Pocial
Rua 7 da Setembro, 37
Sorocaba ’
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3. Assisténcia ao Litoral de Anchieta — Carta de Ir. Maria Ferreira Leme a Divisdo Regional de

Promogao Social, Maria Nogueira Soares. Recesso da A.L.A. em 1972.
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Campinas, 4 de jJaneiro de 1972
Xonsenhor,

N3o deixei para os seus arquivos uma cépia da car-
t& zeral gqus escrsvi as Irmas da Congrezagao, porque era dirigida a elas
¢ seu arquivo merece uma carta direta . Ainda zais q"aho reli \zsuero po.lie
guerer sabcr o fim da tistérin de "ar*oqueu que o0 senhor nos convou na \LA!
Zntao fique bem em seus argquivos que, fechando-se a ALA, a casa ndo se fe=
ehc.., nem ficou a cidade sem um servigo social. 2 gue a AuA de ipizfl zem
um rebento, um herdeiro de suas instalagoes, de seu equipamento : o 3.0.S.
{Servigo de Obras Soelais) gue nascou norgue DJsus faz senmdre rais Jdo aue
a gente s*mera., Ir.3ernadate guis dar versonalidade juxridica 20 s i
Praterno iacroquial, através do qual nda fazfamos no3u0 Tradallo junio aos
podres, e os curcilhistas que se interesearam nisso fizeram muito mais,
anpliaram gseus obistivos: Juerem Tromover ativida lea Je formacao familiar
e religiosa, coordenar os rocoursos hunands e ficaneesi. o3 da comuaidade
em “avor -das outras institui¢des, etc. asceu assin o Sexrvigo de Coras So-
ciais do z2ual o Auxflio Fratorms nT3soun a ser w3 departazisto, 0 3.0.0.
de Apiaf, liderado pelo dr.Rubens Calazans. Uma assistents socinal, ;rcfes—
g8ra »nrixdria que leciona no municfnio, foi contrstaia pela ALA desde agds—
€6 pars iar oricningio técaicu uo 3.30.3. A 2¥ostodtia taz ny LT E0
frequentotente na ALA , doudtou do’m o3 aervicos .e scs:os Tuseiondrios, o—
cusou 233.7¢ lecciz, Tedrmez %8 aosEso asaritério ia fronte. Ue<de ou-
tubro 0 S.2.5. assuniu o atendizento az3iatencial na sede da AL\ e 1o Au—
xflio Fraotez.no. AsS noscas Irmas coordepnadoras acaliiaram gInerosam 2nte
ceder-lhes, em comodato, O andar suvcerior de aos-~o nrédio, cxcelo oS Guar—
tos que ficaram reservados com O €OTT ~edor fecaado., S3o0 cursilhistas aue
pensam nos excontros de cardter relisioso, para os quais a ALAa teve gou-
pre suas portas abertas. A Prefeitura munieizal que j4 aluzava o an=-
dar de baixo , pretendia ocupar todo o préiio guando salss:zcs, mas ool
preendeu a necessidale de um servigo social e celeu seus dirzitos de nri-
meiro intorcassado e nés, os de uma legi{tima renda que pcder famos ter se
alugfssenos. Nao 86 8&sie sacriffcio de bens pediu-noa o 3enhor, z==loso
talvez, de no3fO esnirito de pobreza e dezprenlizcato. & granie 5:ca qusa
pretcadfa= s lotear £oi requisitada para anela ser constiruido o novo Gind-
sic essacdual e o novo Cen“ro de gaddae. Jdo saeriffciog e al:srias nrre-—
matondo todo um pnssado tecido por =uiltas de nosoas I:m"s com fiocs de a=
a0 & asSnagngio, através de viag:ns, rsunides, acolhidos e mizs0is.
Meste ano ainda tivemoz um curso d2 carplntciro e 4 dn artos teomi-
nin2s. Oz bazares deran lucro &s alunas, vendamdo saul trabalioa e wra
‘exposirﬁo final valorizou seus asforgos. O MOBRAL anin:do e covwdenaldo
pela ALA eriecu 11 postos e alfabatizou 98 adultos. .5 rcunidcs .i2 sais
das criangus da Primelra Couaunhio e do Batismo, com a colaborayio de Ali-
ce ¢ Jza, procuivu consciaontizd~los Je suas reanonaabilideles perunte a
apflin o a uoeiclude. A orientuglo pedagbzica e educaional dada ds 11

Hy
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catequistas levou a0 aproveitanente dos recursos humanos da corunidade
mr2 2 comunid:le e be smeficiou 23 11& ersiaagas do cntecismo, 38328 Ié=

cuirsos numanos existem, 08 leigos e3tao desmaritados, Fabem que t8m na
I reja uma parts de responsabiliiaue vaas sto o sacerdote e a3 Io=

33. 530 adultcs, devez agzunir, contliauar o tra.alho da Igreja.

Emitora fechando 2 institni¢3o ALA, gostarfanos jue ficassem Irmas
asidindo em Apial ou Ipor=nq2. Ip.F3tella deixa, vor motivo de satie

5 seu zgindsio. 1L,21ia e lfarine & que estl3o om cituagio interrozativa.

Tomywy o "14 -an ‘—"35”

- O ANy 2 e

awm yoltar 23 Wx2ida axt%0 oot l:al0... O caTho £

~uz deixamos af ruaziaio, na pavy

T
04

-pvada, 0 cua Tossa zarvir auza
231d3ncia de Irm3s e faldmes na gasinha imagizada e Travista,.
‘aeira Deus o2 concratize pla uzf dia !

Agzadecssdo Sh atn? 3 KA S ¥ a Jdadiszndo que o senhor nos
{ispensou,durante £s8:8 15 ou 16 anos, coao p&roco de Aplaf, e reccoen=
lzndo 24 Teus essa ﬂnrqso de sua I~r2ja gue uos Ticou tdo cara A0 cora=
¢7o, dJdesejamos a todos um £eliz 2ano0 novo.

atenziosananie,
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4. Assisténcia ao Litoral de Anchieta: Carta de Ir. M* Ap. Leme a Mons. Oscar em 04.01.72



